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tres preguntas a Eugenio Castro

1) El Seminario XI acaba con la propuesta de un nuevo amor mas alla de los limites de la
ley y la afirmacion de que este es el lugar donde unicamente puede existir. Si
consideramos que la ley es la que instaura la significacion falica y el falo como el
semblante por antonomasia, iqué nuevo semblante para el amor podriamos considerar
mas alla de estos limites?

La respuesta a lo que Lacan dice en 1964 mejor leerlo desde “El ultimisimo Lacan”. Ha
sido costumbre de Lacan leer un texto anterior desde el paradigma en que esta en un
momento dado. Véase el Epilogo del Seminario XI de 1973 comentando se seminario de
1964 con los conceptos que se trae entre manos nueve afios después.

Hay ciertas marcas de este Seminario XI que retomara Lacan inmediatamente antes de
“Momento de concluir”. Seis marcas se repitan al menos en esas dos épocas con trece
afios de diferencia: L.a impostura del Psicoanalisis, la referencia a que no hay mas
psicoanalisis que el didactico, el poema como decir menos tonto, el acceso del hablante a
lo real, el “porque amo en ti mas que tu”, “la diferencia absoluta”. Son los seis hitos que
resalto por tener de comun su amor por lo real. Pero se trata de ir de lo Real al
semblante hasta el punto de dar alcance al Inconsciente Real mas alla del sentido, mas
alla de la transferencia en el marco de lo que J-A Miller nombra “Psicoanalisis
Absoluto”. El analista colocado en la perspectiva de avizorar un significante nuevo que
singularize en la individualidad a cada uno, sin relacion al Otro del sentido al producir un
equivoco y sobre todo un agujero. Estd hablando del Sinthoma heredero en la Topologia
Borromea del objeto a como plusvalia de goce.

No es una amor por el semblante que es el sentido, sino por lo que se oculta tras ¢l
afladiendo un “golpe de sentido” con un uso diferente de la comprension. La referencia
de Lacan a la “escritura poética china o a Dante es la respuesta a “este amor sin limites”
por no solamente eliminar el sentido. Hacer agujero en el sentido es el efecto poético
mismo. Se trata de violentar la lengua sacandola de su uso corriente, un efecto
imaginariamente simbolico, una” metalengua”. Quizas el amor por el significante nuevo
del sinthoma es amor porque es capaz de mantener amarrados lo RSI, es un amor
practico, un amor de conveniencias porque no podemos vivir sino sintomaticamente.
Dado que se trata de un Psicoanalisis Absoluto, es en los testimonios de pase en donde
podemos hallar este invento en el campo clinico.

2) El deseo sostiene al objeto que lo causa de tal manera que en la literatura no son
muchas las obras que apunten a un amor que no se reduzca a dos términos, serfa ese ser
a tres de Duras de El arrebato de Lol V. Stein, o "las bodas taciturnas de la vida con el
objeto indescriptible" como sefiala Lacan, y que muestra ese caracter indomable del
amor y el deseo en varias de sus obras. Si nos remontamos en la historia de la literatura



también podriamos pensar que hay en La mujer abandonada de Balzac una Lol del siglo
XIX. ¢Cual piensa usted que podria ser la Lol del siglo XXI? :Qué obras de la literatura
cree usted que podrian orientarnos en este tratamiento del amor?

En “La mujer abandonada” de Balzac, estamos en el amor estragado que acaba en una
vida de muerta viviente de Madame de Beauseant y en el suicidio de Monsieur de Nueil.
El estrago de Lol V. Stein es el de “exiliada de las cosas”, perdida en el juego del amor
como una piedra (Stein en aleman) por su novio raptado por otra. En el siglo XXI, mas
bien a finales del XX, leo el estar en la No6bel de Literatura 2004 Elfriede Jelinek en su
novela “La pianista”. Pero aqui es un estrago materno terrible, descarnado, expresionista.
La protagonista estragada por la madre, ella misma estraga el amor de su amante Walter
desviandolo hacia el masoquismo. Golpeada y abandonada, su amor extraviado a lo real
la convierte en suicida. Nada de arrobos ni de escenas amorosas como intento de salir
del estrago en Erika que la diferencia de los estragos de Lol o de Madame de Beauseant.
En la linea de Balzac y de M. Duras nos es mas cercano el arrobo amoroso de la Joana
de Clarice Lispector en su novela “Cerca del corazon Salvaje”.

3) ¢Podria hablarnos de algtin caso de su practica en la que se pueda extraer "un nuevo
"
amor''?

Es un caso de mi practica. Una mujer estragada por su madre alcoholica, siendo
adolescente hace un episodio anoréxico como respuesta a su padre de cerrar la boca a
todo comentario respecto a esa madre imponiendo en la casa una “omerta” ante la que
la hija se tiene que morderse los labios. Sale de su anorexia a manos de un psicélogo
cognitivo-conductual para convertirse en algo peor, una masoquista estragada esta vez
por su marido. Decide finalmente “no quiero ser mas una masoquista” y separarse de su
estragante esposo. Entra entonces en la via amorosa de la mistica y escribe en esa época
inolvidable para ella, sus experiencias de union cristica siendo como es atea.. Dichos
escritos se los deja a una amiga con la que después se enfada y desaparecen los escritos.
Este amor desmedido, inefable, con fenémenos de levitacion y de desaparicion del
tiempo son para ella lo verdaderamente cierto e indiscutible de su vida. Mas alla de los
limites de la Naturaleza y de la racionalidad pretende ahora encarnarse en la ausencia de
la relacion sexual. Se aplica en su trabajo para poder subsistir aunque no descarta para
mas adelante el encuentro con un hombre. Le cuesta desprenderse de la afioranza por la
época mistica que dur6 dos afios y que llené su vida de un goce inenarrable. Esta en
tiempo de comprender.



tres preguntas a Alicia Calderén de la Barca

1) El siglo XX ha sido el escenario de un proceso importante en lo que concierne a las
mujeres, habiendo quedado cuestionadas las maneras tradicionales de la vida social.
Durante mucho tiempo ser madre y esposa habian sido los unicos destinos para la mujer.
En su elogio a la mujer, Kierkegaard, criticaba que a las mujeres se les hubiese prohibido
tomar la palabra en publico.

Freud, tantas veces acusado de misoginia, cuando no de machismo pequefio burgués, no
pretendia haber resuelto la cuestion de ¢qué quiere una mujer?

En el siglo XXI las mujeres han hecho un gran avance en su lucha social, pero ¢han
avanzado en la resolucion del enigma de la femineidad? ¢Qué nos ensefia hoy el
psicoanalisis en las curas de las histericas?

Es verdad que la mujer contemporanea existe como sujeto de derecho; todos iguales
ante la ley cuando se trata de conquistar saber y poder, campo de logros falicos. Sin
embargo, cuando se trata de la diferencia, que en psicoanalisis tiene siempre que ver con
la diferencia sexual, eso no deja de tener consecuencias a nivel del amor y el goce.

¢Han avanzado las mujeres en la resolucion del enigma de la femineidad? No sé si se
trata de un avance pero, desde luego, si que es un cambio la relaciéon de la mujer con lo
que parece casi una exigencia de satisfaccion sexual, la pulsion disociada del amor e
independiente, no siempre pero si a menudo, de la procreacion e incluso del amor. Eso
la aleja de la mujer descripta por Freud, mujer haciendo pareja con su nifio o con un
marido transformado en nifio.

Sin embargo, lo curioso, es que siguen siendo los temas del amor y la pregunta sobre la
femineidad lo que mas a menudo precipita a la histérica al encuentro de un analista
donde se revela hasta qué punto su goce se sustenta en la palabra de amor justamente en
un lugar donde el acto sexual esta excluido.

2) Lacan en el Seminario Aun nos incita a recodar que no se conoce amor sin odio, lo
expresa con un neologismo, odioamoramiento, lo que se dio por llamar con el término
de ambivalencia en psicoanalisis. En las neurosis obsesivas encontramos a menudo que
se responde al amor de una mujer con el odio y la degradacion. ¢En su opinion a qué se
debe este odio varonil hacia las mujeres?

En la neurosis obsesiva es bastante habitual cierto odio varonil hacia las mujeres y, sin
duda, esta cuestion no deja de estar relacionada con las dificultades que el obsesivo tiene
en los temas del amor. Ya Freud escribi6 sobre la inhibicién del amor por el odio que se
plantea, justamente, como fundando la duda esencial, la tipica indecision del obsesivo en
el tema amoroso.

En el Seminario XX Lacan prefiere nombrar como “odioamoramiento antes que ese
término bastardo, ambivalencia”, utilizando amor/odio en una sola palabra. Si el
obsesivo tiene dificultades con el amor es porque la castracion estd implicada.



Asi, la mujer demanda ser amada, pero amar implica para el sujeto masculino que algo le
falta, si el amor es dar lo que no se tiene eso implica su castracion, de alli que a la
demanda de amor ¢l pueda responder no sélo con el odio sino también con la
degradacion. A partir de la desvalorizacion de esa mujer podra desearla y es, justamente,
por esa misma desvalorizacion que el deseo podra sostenerse.

3) Podria comentar brevemente esta frase de Lacan en el Seminario de La Etica:

“¢Porqué el analisis que aportd un cambio de perspectiva tan importante sobre el amor,
colocandolo en centro de la experiencia ética, que aportd una nota original, ciertamente
distinta del modo bajo el cual hasta entonces habia sido situado el amor por los
moralistas y los filésofos en la economia de la relacion interhumana, por qué el analisis
no impulsé mas lejos las cosas en el sentido de la investigacion de lo que deberemos
llamar, hablando estrictamente, una erética? Esto es algo que merece reflexion.”

Esa frase de Lacan en el Seminario La Etica habria que ponerla en relacién con lo
planteado en el Seminario Aun ya que si “el psicoanalisis no habia impulsado mas lejos
(...) la investigacion de lo que deberemos llamar (...) una erdtica” es porque como
respuesta al enigma del deseo y de la diferencia de los sexos todo seguia girando
alrededor de la significacion falica.

Es a partir de L’étourdit y del Seminario XX, con la construcciéon de las férmulas de 1a
sexuacion, que Lacan plantea algo nuevo al respecto. Es la gran tesis lacaniana sobre la
vida amorosa. Afirma que la mujer esta “no-toda” sometida a la ley falica, algo escapa al
limite representado por el falo. Eso implica una nueva apertura para el enigma de lo
femenino: es del lado del goce que se distingue la sexualidad femenina; hay una absoluta
disimetria entre los goces, una ausencia total de armonfa, una “no-relaciéon” entre los
SEXOs.



tres preguntas a Shula Eldar

1) Lacan nos define el amor como dar lo que no se tiene, en la época actual del zenit del
objeto, los padres dan lo que tienen continuamente, el engafio necesario del amor no se
transmite y esto afecta a la autoridad, ya que como afirma Freud la credulidad en el amor
constituye una fuente importante de la autoridad ;Podemos entender la extension de los
fenémenos de violencia y pérdida de autoridad como consecuencia de la increencia en el
amor?

2) Tomando una pregunta que se hace Eric Laurent en su texto Los objetos de la pasion,
donde interroga al psicoanalisis de qué tiene que decir del desorden amoroso
contemporaneo, ;Cémo afecta la increencia en el amor en este desorden?

3) Si el neurdtico camina hacia la increencia en el amor ¢Coémo afectara esto al
establecimiento de la transferencia siendo el amor condicién necesaria para que esta se
produzca y el neurdtico construya su propia historia?

Las tres preguntas parten de cierta peticion de principio que me es dificil compartir. Se
plantea en ellas que nos dirigimos hacia la increencia en el amor, que “el engafio
necesario del amor no se transmite”, que “los padres dan sélo lo que tienen”, etc. Se
concluye que de esta deriva se deducirfan algunas de las mas reconocidas plagas sociales
como la violencia y la pérdida de autoridad. A ello se agregan los desordenes de la vida
amorosa en el mundo de hoy. Y finalmente se pregunta, ;como afectaria eso al
establecimiento de la transferencia?

Estas féormulas inducirfan a cuestionarse si vamos hacia un “unglauben” generalizado o,
incluso, si ya estamos alli. Si este fuera el caso ¢deduciriamos, también, una increencia en
el inconsciente? ;Desabonados, entonces? ;No funciona ya la represion, falta hoy el
“agenbite of innerwit” (la mordida del inconsciente) que nos llevaria a no confiar en la
lengua, en el decir?

¢En la topologia que marcan los tiempos actuales no se pasarfa, entonces, por los
semblantes del amor? No me parece que lo constatamos en la experiencia.

Aunque es cierto que la no-relacion aparece actualmente mas a cielo abierto, mas
salvajemente. Los significantes Amo nos amparan menos que en otros momentos de la
historia, eso si. Quizas haya una intensidad de la angustia muy dificil de soportar y por
ello se nota mas la tendencia a engafiarse. Es posible que debido a ello las promesas
terapéuticas tienen tanto éxito, incluso las mas estramboticas. ¢Pero eso tiene como
efecto la desaparicion del "afecto de ex-istit" que concierne a un campo, el del
inconsciente, abierto al decir y al "decir cualquier cosa"?

Los analizantes (esos sujetos que dan el paso de hacer una demanda) siguen
presentandose, muy frecuentemente, bajo la égida de las discordias en el amor. Es alli, en



los intersticios de los desacuerdos amorosos, de la vacilacion del significado del amor,
que algo se entromete como inconsciente, como hecho de ex-istencia, y es alli donde
hace sintoma.

En una la no-relacion se pone en acto en un sintoma de anorexia sexual que se presenta
en franca oposicion a la unién amorosa, en otra el envejecimiento del cuerpo
desestabiliza una condicién de amor fundada en el rasgo de "mujer joven", en otra se
intenta obtener una respuesta del partenaire sobre cémo se hace el amor a una mujer.
Otro suplantado en el interés de su pareja no tiene ya permiso para actuar su pasion por
los amores locos, en otro una posicion homosexual no le ahorra pasar por la pregunta
sobre el amor de un hombre y el deseo viril, etc., etc.

El amor es un hecho de discurso y como tal es también una respuesta a lo Real.
Probablemente sea la respuesta mas natural a lo real, sefialaba Lacan.

La transferencia es un artificio que en el discurso analitico se usa en una modalidad de
sefiuelo que le es propia, - ¢como actuar con el propio ser? para atrapar al inconsciente
del otro -, y que se distingue de fenémenos, transferenciales también, propios de otros
discursos. Se produce en el marco del lenguaje como una matriz de doble entrada donde
copulan el objeto y el Uno del significante, - que puede designar cualquier significado -,
a la manera del nimero de oro.

Los dichos del amor, apuntan al ser del otro, a lo que es mas esquivo....

Ahora bien, otra pregunta podria plantearse: ¢se cree en el sintomar

¢Se cree en la letra del sintoma, que no cesa de escribirse, que se repite en una escritura
salvaje, necesariamente?

¢Se cree ahi? "On y croit?
Para la experiencia analitica esta es una cuestion de mucha importancia; importante para
que el porvenir del psicoanalisis no sea ilusion...porque que el sintoma en lo social se

defina por la sinrazén no impide que para cada uno tome alli su razon particular.

"Y croire" creer en los seres en la medida en que pueden decir algo..., sefialaba Lacan.
Asi, cuando alguien viene a vernos es porque cree que su sintoma es capaz de decir algo.

Y es por eso que la estrategia del amor queda subordinada a la politica del sintoma. (Ver:
Seminario XX, Aun, Seminario XXII, RSI).



tres preguntas a Antoni Vicens

1) Cada sujeto, a lo largo de un analisis, formula su condiciéon de amor. ;Cual seria la
transformacién del amor al final del analisis, una vez conocida su condicién?

Sdlo el psicoanalisis puede poner al trabajo la formulaciéon que cada uno se hace del
amor; la psicoterapia abandona la cuestion, la minimiza o, decididamente, la forcluye
(segun las escuelas). Nada que se mantenga dentro de los limites del principio del placer
dara sentido a la metafora del amor. La transformacion del amor al final de un analisis
consiste en su depuracion. El objeto pasa a la condiciéon de rasgo inalcanzable, y no de
bien demandado condicionalmente. Entonces es motor de deseo, particularidad en la
que se lee la imposibilidad de pensar en nombre de la humanidad y vaciamiento
agalmatico del objeto de goce.

2) ¢El amor solo puede existir en tanto engafado, o el saber es compatible con el
enamoramiento?

El amor estd mas alla de la oposicién verdad/engafio. El amor es una metafora de la
vida, la mejor que existe, y la mas fragil (como ensefia Freud en El malestar en la
cultura). El amor es una conviccién delirante sujetada sélo por una escritura que ha de
venir, en la que dejara de ser estrago, calamidad, silencio o desierto. Pero su escritura
puede fallar. El psicoanalista no puede escribir la carta de amor de su analizante; s6lo
puede leer, y apuntar con el dedo.

3) En este tiempo de la elevacion del objeto al zenit social y de la obsolescencia de los
semblantes, ¢se podria pensar que el amor verdadero, el que apunta al objeto sin la
mediacién de la palabra, sélo puede ser alcanzado en la violencia?

Lacan nos ensefa que el amor no es la intersubjetividad; pero que es reciproco. El amor
verdadero es una pasion que atenta a la unicidad del narcisismo. Es una manifestacién de
lo real de nuestra condicién de seres-hablantes-hablados-escritos. No creo que el amor
sea la via para la eliminacién de la violencia. El fin del analisis consiste en permitir que
esa violencia no sea destructiva, sino al contrario, nueva sublimacién. Para ello se
requiere alcanzar el punto en que la metafora del amor toma todo su valor cémico. En
esa dimension podemos hacer una comunidad nueva: la de los que sabemos reir a
discrecion, es decir seriamente, de las agudezas de las que nos hace objeto el amor.
Llamémosla Escuela de psicoanalisis, por ejemplo.



tres preguntas a Gustavo Dessal

1) ¢Qué sintomas, nuevos o clasicos, presenta -a finales de 2009- el neurético enredado
en un amor no correspondido?

En primer lugar, y sin desconocer que el amor presenta en la actualidad formas inéditas,
derivadas de las profundas transformaciones que el cambio de los discursos ha
provocado en el lazo social, es importante no fascinarse con lo nuevo, y recordar que
junto a eso coexisten aun las formas tradicionales del amor. El caracter desgraciado del
amor, con su cortejo de desencuentro, maldicién y dolor, forma parte ineludible de la
condicién humana, prometida a fatalidad de esa relacion sexual para la cual el
inconsciente no nos protege. Sabemos que ellas estan en el asunto un poquito mas
comprometidas con su cuerpo, y la falta de correspondencia las afecta a veces hasta
limites mortales. Son capaces de enfermar de los males mas inverosimiles, y no s6lo de
afecciones imaginarias, esto es, de indole conversiva, sino también en lo real del
organismo. Pero no hay que suponer que ellos salgan indemnes del amor no
correspondido, incluso en los casos en los que adopten el principio francés de "une
petdue, dix retrouvées" (algo asi como "por cada una que se pierde, se encuentran otras
diez" -suponiendo que sea cierto que los franceses sigan teniendo esa buena fortuna,
cosa dudable en esto tiempos que corren). Lo prueba el hecho de que eso les exalte el
deseo hacia cotas sublimes. Algunas lo saben, y ensayan esa estrategia de hacerse las
perdidas para subir la cotizacion. Otras no se atreven demasiado, cuando captan que el
partenaire es un poco "flojo de falo", como decia Lacan (es una modalidad que abunda
ultimamente), y entonces hay que ayudarlo un poquito, corresponderlo en algo para que
no se espante. A las vulgares consolaciones en las brumas del alcohol, se le anade la
misoginia comodamente instalada delante de las multiples pantallas al alcance de todos.
Lo cual es algo mejor que la violencia de género.

2) El amor de transferencia cuando es muy potente, spuede entrometerse acaso en otros
amores del neurético cotidiano? ¢LLo viste en tu practica como psicoanalista?

El amor de transferencia, conviene no condimentarlo demasiado con el que proviene de
la contra, me refiero a la contratransferencia. Cuando el analista en su propio analisis
entiende algo de sus condiciones de goce, entonces consigue no avivar demasiado esa
llama en el paciente, y el amor de transferencia no se vuelve transferencia negativa (que
para Freud no es sencillamente el odio o la hostilidad, como dice la leyenda, sino todo
aquello que actia negativamente a los fines de la asociacion libre y la elaboracion del
inconsciente, incluido el amor). Por supuesto, siempre puede suceder algo asi, y entonces
el analista se le "presenta" al paciente hasta en la sopa. En esos casos conviene que el
analista supervise, o vuelva un rato al divan. Me ha sucedido algunas veces, en efecto.
También tengo un inconsciente.



3) ¢Coémo caracterizar el amor neurdtico infantil cuando es plenamente intenso y causa
sufrimiento en el nifio?

Sorprende el hecho de que a menudo se olvida que los Tres Ensayos para una Teorfa
Sexual son también un tratado sobre el amor en la infancia, y no sélo sobre las pulsiones.
Un amor que, a pesar de su precocidad, presenta todos los rasgos de lo que sera su
edicién adulta. Y no hablo simplemente del amor que el nifio puede profesar por sus
objetos edipicos, con toda su variedad de faltas (frustracion, privacion, castracién), sino
del terrible penar por los enamoramientos que desde muy temprano se despiertan,
llegando en ocasiones a la auténtica pasion. ¢Quién no ha escuchado a tal o cual paciente
recordar la intensidad de los amores infantiles, el goce del amor cortés con la vecinita de
al lado, o la dolorosa impotencia ante el amor secreto hacia un adulto? Sabemos con
toda seguridad que en esos despertares inaugurales del amor se halla cifrado aquello que,
afios después, se repetira en la contingencia de un nuevo encuentro. De todas maneras,
habria que investigar si también para el nifio el amor es lo que cesa de no escribirse.
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tres preguntas a Hilario Cid

Quiero hacer una consideracion previa, a modo de reflexion, que someto a la
consideraciéon de los colegas.

Hablamos de que en la actualidad hay un predominio de lo que podemos llamar “la
teminidad”. Desde que J. - A. Miller y E. Laurent dictaron el curso en 1996- 97 “El Otro
que no existe...” esto se nos hizo patente, diafano, obvio.

¢Coémo se presenta esta “feminizacién” en nuestra practica cotidiana? Voy a apuntar solo
en una direccién. Creo que la feminidad como la entiende Lacan —y me parece que lo
repite machaconamente- de tener algunos puntos de convergencia con una estructura
clinica, es, no con la histeria, sino con la psicosis. Asi, siguiendo esta linea de
pensamiento, tendriamos que en la actualidad la delimitacién entre psicosis y neurosis
puede patinarnos un poco, y por consiguiente podriamos actualmente observar en la
tenomenologia del amor en las neurosis, aspectos, rasgos, detalles, que nos parecen poco
neurdticos. Esto —lo repito- es una reflexion que lanzo para el debate.

Respecto de las preguntas:

1) Sobre el desenamorarse neurético y sus vaivenes ¢qué podrias decirnos de lo vivido en
tu practica como psicoanalista o cuando alguien te ha consultado?

En la actualidad el desenamoramiento aparece como algo que no tiene el dramatismo de
otros tiempos. El desenamorarse podriamos decir que tiene ya un cierto grado de
“comprensiéon” en nuestra sociedad. Antes el desenamorarse, sobre todo de una mujer,
era tal vejacion a ella que no se podia esgrimir como motivo de ruptura. Hoy un buen
obsesivo es capaz de darlo como razén de una ruptura sin una culpabilidad excesiva.

Me gustaria referirme a un tipo de obsesivo que es casi un “profesional” del
desenamoramiento. He visto ultimamente a varios solterones empedernidos que acudian
a verme porque el desenamoramiento era el sintoma que los marcaba. Se trata de sujetos
que se sienten incapaces de poder sostener una relacion estable porque saben que
inevitablemente el desamor por su pareja les llega y no pueden seguir. Los tres casos que
he visto recientemente tienen en comun la presencia de una madre que ocupa tanto
terreno en la vida y la subjetividad de estos solterones, que parece no hay lugar para otra
mujer.

Respecto a las mujeres, creo que hoy dia, al menos es lo que observo en mi practica, de
una manera general consideran el desenamoramiento algo tan “natural” como el
enamoramiento. No tengo ningin caso reciente de una mujer para la que el
desenamoramiento suponga un gran problema.
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2) ¢Por qué, a veces, al neurdtico le cuesta tanto separarse de su amor?

Para esta Conversacion hay un texto de obligada lectura. Me refiero a la introduccion que
hizo Jacques - Alain Miller en la Conversacion Clinica del 2002 en Barcelona que llevaba
por titulo La pareja y el amor. Distingue, como sabemos, cinco modelos de relacion de
pareja. Voy a citar lo que JAM dice del quinto: “...1a perspectiva misma del partenaire
sintoma implica una oposicion entre la dimension cerrada del goce «autoerotico» y la
dimensién del amor que se abre al Otro. El amor es lo que diferencia al partenaire de un
puro sintoma. Vamos a decir que el amor es la funcién que proyecta al sintoma en el
afuera. Pero, a través de esto mismo, se puede introducir a la vez la idea de que en cierta
medida el partenaire es un semblante cuyo real es el sintoma. A veces, en los casos,
tenemos este sentimiento de semblante del partenaire y de que lo real del partenaire es
un semblante cuyo real es el sintoma. A veces, en los casos, tenemos este sentimiento de
semblante del partenaire y de que lo real del partenaire es un sintoma del sujeto”. No
creo que se pueda contestar mejor a esta pregunta. La cita esta en la pagina 20 del
volumen que da cuenta de la dicha Conversacion.

3) ¢Qué sintomas, nuevos o clasicos, presenta -a finales de 2009- el neurético enredado
en un amor no correspondido?

Respecto a los sintomas me parece que no hay en la actualidad mucha diferencia a los de
antes: desesperacion, depresion, angustia, incluso intentos mas o menos serios de
suicidio, etcétera. Si me parece observar que los sintomas son menos intensos y
duraderos que antafo. Es como si actualmente el amor no tuviese la importancia, la
relevancia que antes tenia para el sujeto. Quizas ha habido un ascenso de la
preponderancia del goce a expensas del amor.
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tres preguntas a Vilma Coccoz

1) Doy por hecho que el psicoanalisis ha moldeado la nocién tradicional de amor, por
eso queria conocer tu opinioén acerca de las innovaciones que en materia del amor
introdujo Lacan respecto a Freud

Las innovaciones que aport6 Lacan a la concepcion del amor en Freud son diversas y
sustanciales. En cierto sentido, podriamos decir que su enseflanza es una continua
reflexion acerca del concepto freudiano de libido en sentido ampliado (amor, deseo y
goce) y de su articulaciéon —ya sea en la forma de disyuncién o de conjuncién- con el
lenguaje. Porque en la correcta apreciacion del nudo entre lenguaje y libido se asienta la
experiencia analitica, la clinica del uno por uno: son las huellas libidinales, las huellas de
goce, las huellas particulares -que Freud nombré como “condiciéon de amor”- las que
orientan las elecciones y la tonalidad singular del deseo en los seres hablantes, tal como
aparecen en sus inhibiciones, sintomas y angustias. El esclarecimiento de la logica que
rige la vida amorosa tiene, en la ensenanza de Lacan, hitos fundamentales entre los que
destacaria, al menos, cuatro.

La traduccion del amor narcisista freudiano como deseo de reconocimiento del Otro
aporta la primera innovacion al anudar el registro simbolico y el imaginario en la
problematica del amor tal y como podemos leer en los primeros seminarios y escritos.

En segundo lugar, el Seminario IV, en el que encontramos una concepcién del amor en
un estatuto simbolico, vinculado a la falta de objeto. La distincion de necesidad,
demanda y deseo tiene como consecuencia, la localizacion del caracter incondicional de
la demanda de amor. En relacién a la cual podra postularse el deseo como condicion
absoluta: “el amor es el deseo en lo simbdlico, es el deseo del deseo, es el deseo de no
recibir nada, un deseo de nada”, un mas alla de los objetos de la demanda [1].

Esta linea de deduccion de la logica de la estructura culminara con la formulaciéon de la
metafora del amor como metafora del deseo -génesis del sujeto deseante-, gracias a la
mediacion del objeto agalmatico en el Seminario VIII.

En tercer lugar, destacarfa el Seminario XI porque en ¢l Lacan explora la topologia que
une el amor y la pulsion, fundamental en la concepcion lacaniana de la transferencia. En
el curso de este seminario aparece, por primera vez, la definicién de la transferencia
como sujeto supuesto saber. Probablemente no valoramos en todo su alcance la
enormidad de esta innovacién respecto a la concepcion del amor de transferencia en
Freud. Los impasses de la contratransferencia son el resultado de no haber podido
despejar la funcion del saber como agalmatico, del saber en el que se espera arrancar el
objeto y cuya verdad Lacan enuncia de este modo: “te amo, pero porque amo en ti algo
mas que tu, -el objeto a- te mutilo”. La imagen, el vestido del Otro, encubre o cubre, vela
el objeto a, que se convertira, a partir de entonces, en la clave de la operacion lacaniana
en el psicoanalisis.
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Vemos la distancia entre ambas concepciones, en el Seminario IV el amor se vincula a la
talta del objeto, en el XI, por el contrario, al objeto. Entretanto, los avatares del amor en
lo simbdlico se traducen, en la ensefianza de Lacan, como las vicisitudes del deseo. En la
medida en que el amor se dirige al ser, a partir de la falta-en-ser, la demanda de amor se
orienta por la posicién del sujeto en el deseo. Y ésta tiene su matriz en el fantasma. La
condicién de amor revela, pues, ser fantasmatica, como lo demostré Freud en su analisis
de Pegan a un nifo. La logica del fantasma, con sus tres tiempos, ilustra el axioma
lacaniano: el amor permite al goce condescender al deseo.

Y, en cuarto lugar, propongo situar el Seminario Aun, en el que encontramos una
definicién del amor derivada del axioma “no hay relacion sexual”: el amor suple a la
relacion sexual que no existe.

En un rapido resumen de estos cuatro momentos vemos que la definicién lacaniana del
amor se vincula primero al Otro, luego a la falta del Otro y al falo, mas tarde, al objeto a
y, por ultimo, al agujero real del Otro.

2) Cuando se ha llevado la experiencia analitica hasta el final, sel amor se ha visto
afectado por algo nuevo o genuino?

Lacan ya habia perfilado en La significacion del falo sutiles diferencias entre las formas
temenina y viril del amor, sujetas a las posiciones diferentes, derivadas del complejo de
castracion y, por lo tanto, al deseo: la viril, sera fetichista, y la femenina, erotémana.

La novedad del Seminario XX radica en vincular tales distinciones a diferentes
modalidades de goce. El goce es concebido como la marca de lalengua en el cuerpo del
ser hablante. Desde estas nociones Lacan propone un nuevo amor, un amor surgido a
partir de la experiencia del inconsciente, de la experiencia de lo real, una vez verificada la
imposible relaciéon proporcional de los goces de los cuerpos sexuados.

En este sentido se advierte la importancia que Lacan otorga a la carta de amor, porque
en ella, a través de la escritura, y a partir de las huellas de goce, surgen nombres del amor
en su ausencia: todo amor es amor cortés, dira. El amor, por vincularse a lo real de la
estructura, a lo imposible, se demuestra sujeto al encuentro, a la contingencia, de ahi que
pueda ser nombrado como una invencién. Es el amor-sinthoma. Los testimonios de los
AE constituyen el material clinico mas precioso, el mas genuino que tenemos respecto a
la intrincacion y posterior distincion del amor en los tres registros tal como van a
desenredarse a lo largo de la cura.

3) ¢Cuales son las caracteristicas especificas del amor en la histeria y en la obsesion?
Las caracteristicas del amor en la histeria y en la obsesion estan vinculadas a las distintas

posiciones respecto del deseo, cuya matriz es fantasmatica, es decir, es una respuesta en
la que esta implicada una modalidad de goce pulsional. Los tipos clinicos de neurosis
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obsesiva e histeria permiten ordenar las diferentes estrategias inconscientes respecto al
Otro, al deseo del Otro.

Freud descubrio, en el caso Dora, que el amor de la histérica por el padre, el amor
sacrificial al padre, tomaba, en el inconsciente, el valor de amor por el secreto de su
impotencia, de su castracion, en el que hundia sus raices la identificacién al hombre, al
padre ideal, propia de la histeria. Al precio de la privacion, el sujeto se dedica a insuflar la
llama del deseo desfalleciente, primero del padre y luego del partenaire, convirtiéndose
en guardiana del enigma sobre el deseo de la mujer a la que dara forma en la intriga. Esta
posicion en el deseo conduce al establecimiento de un lazo al Otro, que Lacan bautiza
como uno de los cuatro discursos, es decir, uno de los cuatro tratamientos posibles de la
falla del goce que pueden establecerse en el campo de la palabra y el lenguaje. La
posicion histérica, que hizo posible la invencion del psicoanalisis y que, de hecho,
constituye la entrada en el dispositivo —entendida como histerizacion- se convirtid, en
uno de sus escollos mas complejos para la resolucién del amor de transferencia. Decia
Lacan que ello no debe extrafiarnos porque, para mantener el deseo del padre, pueden
recordarse las cosas hasta la extenuacion. ...

En cuanto a la neurosis obsesiva, Lacan caracteriza el amor por el Ideal como un lazo
exaltado, por estar destinado a cubrir la falta del Otro. De la mano del Hombre de las
Ratas Freud aprendi6 la importancia de la Dama inalcanzable en cuya imposibilidad el
sujeto empefia todas sus energias hasta que la realidad se conforma segun tal premisa. La
supuesta prohibicién del padre gravitando sobre el objeto y sometiéndole a una
alternativa légica falsa entre el amor al padre y el amor por la mujer, constituia el sello
particular del deseo neurdtico.

La division del objeto, pasion del obsesivo, “ahorra” la division al sujeto quien se
propone como guardian de la demanda, siervo de sus deseos, para recibir el suministro
de narcisismo, su pequefla coronita, como premio a sus devociones.

Pero la mancha que acecha al Ideal en la forma de goce del Otro y escapa al computo
puede ocasionar el despertar del odio. Fue en la clinica de la neurosis obsesiva donde
Freud descubri6 el valor pulsional de la ambivalencia de sentimientos para la que
preferimos el nombre lacaniano de odioenamoramiento, por facilitar este concepto una
intrincacién de los tres registros.

Tefiido por la culpabilidad, el amor puede ser un delicioso tormento para el sujeto
obsesivo. Por eso es en el terreno de la transferencia donde se juega la partida analitica,
en el “doloroso camino del amor de transferencia” el sujeto llegara a la conviccion de la
existencia del inconsciente que su pensamiento le hurta al permitirle, merced a la astucia
de la razén, anular, desplazar, denegar la division del sujeto.

Dura prueba para el analista cuando despunta la transferencia negativa, que puede
incluso amenazar la continuacion del analisis. Pero, recordemos la maxima freudiana:
nadie puede ser vencido in absentia, in efigie. Evitar este camino puede “ahorrar”
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incomodidades y dificultades, pero el sujeto permanece atrapado en las sombras de la
mortificaciéon y de la inhibicion.

NOTAS

[1] Jacques-Alain Miller: Curso 1993-94: Donc
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tres preguntas a Amanda Goya

1) ¢Como entender desde Lacan el retroceso de Freud ante el principio “Amaras a tu
projimo como a ti mismo”?

Creo que hablar de retroceso de Freud ante este principio puede llevarnos a malos
entendidos. Quizas serfamos mas precisos si dijéramos que Lacan lleva mas lejos atn el
cuestionamiento de Freud en El malestar en la Cultura, a esta concepcion ética del
Cristianismo que prescribe el apdstol Pablo, como supuesta disposicion a un “amor
universal” entre los seres humanos, que darfa fundamento a la comunidad cristiana. Para
Freud no se trata mas que de una formacion reactiva ante los deseos hostiles y agresivos
contra el préjimo que nos habitan, de lo que dan prueba las guerras, las grandes
migraciones y conquistas, que ponen al rojo vivo una primordial crueldad en el corazén
del ser hablante. En mi opinion, la lucidez de Freud en esta reflexion sobre el mal que
los moralistas eluden, y que es El Malestar en la Cultura, parece alcanzar en estos pasajes
del texto en los que argumenta contra este principio desde lo que ensena el psicoanalisis,
sus cotas mas elevadas. Homo homini lupus (El lobo es un lobo para el hombre), de aqui
parte Freud para argumentar contra los que prefieren los cuentos de hadas y hacen oidos
sordos ante la maldad, la agresividad y la destruccion que impera en la condiciéon
humana, y que se debe a la fuerza que en ella ejerce la pulsion tanatica.

¢En qué sentido digo que Lacan va mas lejos en su interpretaciéon de este principio?
Vayamos al Seminario VII sobre La ética del psicoanalisis, a su capitulo XIV (El amor al
préjimo). Lo que alli dice es que ante el amor al préjimo Freud queda literalmente
horrorizado, pues este principio exorbitante desconoce que el hombre es un ser malvado
y que no merece que le dé mi amor sin discriminacién alguna. Lacan prosigue, esa
maldad no habita solo en mi préjimo, habita también en mi como lo mas proximo, es el
nacleo de mi mismo donde reside esa agresividad que a veces vuelvo contra mi mismo.

Lacan amplia la reflexion de Freud mediante un apoélogo que le permite analizar el
tenémeno del altruismo a la luz del goce, un apdlogo hecho para destacar el amor al
projimo. Se trata del encuentro callejero entre San Martin, el militar, y el mendigo,
encuentro entre el rico y el pobre, entre uno que tiene y otro que no tiene. San Martin
desgarra su manto en dos y le ofrece una mitad al mendigo. Una distribucién exacta, la
mitad para cada uno, San Martin parece demostrar con esta accion que ama a su projimo
como a si mismo, es la salida de la beneficencia, con su contrapartida agresiva. Pero mas
alla de esta reciprocidad imaginaria entre altruismo y egofsmo, inmersa en un juego de
proyecciones, lo que lee Lacan es que San Martin interpreta la demanda del mendigo en
el orden de la necesidad, necesidad de vestirse, pero agrega que el pobre mendigaba otra
cosa, que San Martin lo mate o lo bese.(1)

Con esta interpretacion no se aparta de la perspectiva de Freud, al considerar que la
agresividad del hombre lo lleva a querer someter a su semejante, a vejarlo, a gozar de ¢él,
incluso a eliminarlo de la existencia, y que mas alla de la necesidad, la demanda y el
deseo, se sitia el goce. Y cuando accedemos al mas alla del principio del placer ¢qué
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encontramos?, los objetos parciales: la mierda, el esperma, el deshecho, como en la
leyenda de aquella mistica, Angeles de Folignio, que se bebia el agua que habfa utilizado
en el lavado de los pies de los leprosos, o aquella otra, Marfa Allacoque, que comia
efusivamente los excrementos de un enfermo.

De manera sorprendente Lacan hace surgir en este punto a la perversion: El alcance
convincente de estos hechos, sin duda edificantes, ciertamente vacilaria un poco si los
excrementos fuesen, por ejemplo, los de una bella joven, o también si se tratase de tragar
el esperma de un delantero de vuestro equipo de rugby. (2)

El psicoanalisis nos ensefa lo contrario de la maxima religiosa: Amaras al préjimo como
a tf mismo, porque este enunciado deja fuera al sexo. Cuando introducimos a la préjima
en la dimensién del goce, la relacién entre uno y otro es disimétrica, no hay reciprocidad
ni intersubjetividad, ni reconocimiento de que entre el préjimo y la projima interfiere el
objeto pettit a.

2) ¢Por qué consideramos inédito ubicar al amor como aquello que establece una
conexion entre el goce y el deseo?

Como con la respuesta anterior me he extendido bastante, voy a ser mas breve en esta
segunda respuesta. Lo inédito es este planteamiento de Lacan, del que nos da una

primera version en el Seminario X: La angustia, y una segunda versiéon en el Seminario
XX: Aun.

Recordaran seguramente que una parte del Seminario de la angustia se cifra alrededor del
llamado cociente del sujeto, con sus tres pisos en los que luego coloca el goce, 1a
angustia y el deseo. Lacan busca despejar una dinamica entre estas tres dimensiones,
quiere mostrar qué articulacion encuentran cuando intervienen en las delicadas y
complejas relaciones entre hombre y mujer. Y asi como la angustia es el término
intermedio entre el goce y el deseo, porque hay que franquear la angustia para que el
deseo se constituya, también la dimension del amor tiene una funcién mediadora. El
amor es lo que permite al goce condescender al deseo, leemos en el capitulo XIII
(Aforismos sobre el amor). Con esta clave Lacan pretende espantar definitivamente el
fantasma de la oblatividad, destacando el caracter sublimatorio del amor, frente a la
angustia que suscita la aizacion del Otro requerida por el deseo.

Jacques Alain Miller despeja en El partenaire-sinthome la estructura que sostiene al
Seminario XX (cap. Revalorizacién del amor), cuando plantea que en este seminario el
autoerotismo de la pulsién deja por fuera al Otro, quedando a expensas del amor el
tacilitar una conexién con el Otro. El amor permite una mediacion entre la ménada del
goce y la dialéctica del deseo, que se juega siempre en una partida con el Otro. Esta es la
funcion inédita del amor, como mediacion entre el goce y el Otro, por eso concluye que
el amor viene a suplir la relacidon sexual que no hay.
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3) ¢Cual es la destacada funcién del amor en la sexualidad femenina de la que quiere dar
cuenta Lacan en el Seminario Aun, y que J.A. Miller califica como una revalorizacion del
amor?

Estamos de acuerdo que Lacan aborda la sexualidad femenina de una manera totalmente
novedosa en el Seminario Aun. Podriamos decir que la gran hazafia de ese Seminario tan
importante en su enseflanza y que nos hace estrujarnos la cabeza una y otra vez para
intentar descifrarlo, es considerar el conjunto de la clinica que Freud nos aporto,
teniendo en cuenta la diferencia entre los sexos y la diferencia de los goces segin la
posicion sexuada. Desde esta perspectiva, Jacques Alain Miller sostiene en El partenaire-
sinthome, que Lacan promueve alli una revalorizacion del amor acorde con la
concepcion freudiana desarrollada en Inhibicién, Sintoma y Angustia, donde Freud
plantea que para las mujeres la castraciéon toma la forma de una angustia vinculada a la
pérdida del amor, es decir, donde el amor alcanza una maxima investidura.

Si el hombre se encuentra, en el Seminario Adn, en posiciéon de amar aquello que
soporta la funcion del falo, donde para él se concentra la mayor investidura, del lado
femenino encontramos mas bien la féormula Amaras al Otro como a ti mismo, o incluso
Amaras al Otro mas que a ti mismo. Lo que Miller propone es que la revalorizacion del
amor que hallamos en el Seminario XX, procede de vincular el goce femenino con el
amor del Otro. Porque si el macho permanece ligado al autoerotismo de la pulsion, y
como mucho es capaz de hacer del Otro un objeto a que sirva para su satisfaccion
pulsional, el goce femenino esta enganchado al Otro y es mucho mas independiente del
goce pulsional, e incluso es donde la demanda de amor se hace oir de manera mas
insistente en la clinica.

NOTAS
1. J. Lacan. Seminario VII, La Etica del Psicoanilisis, pag. 226. Editorial Paidos, 1988.
2. (Idem) pag. 227.

S. Freud. El Malestar en la Cultura. Obras Completas. Tomo VIII. Editorial Biblioteca
Nueva.

J-A.Miller. El partenaire-sinthome. Editorial Paidés. 2008.
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tres preguntas a Ménica Unterberguer

1) Cada sujeto a lo largo de un analisis, formula su condiciéon de amor. ;Cual seria la
transformacién del amor al final del analisis, una vez conocida su condicién?

Lacan se ha ocupado a lo largo de toda su ensefianza de examinar en sus diversas
articulaciones el fenémeno del amor y su naturaleza. Tenemos ahi ese exhaustivo tratado
del amor y sus dramas, esa perla que es “La Transferencia” donde analiza los mitos del
amor en El Banquete, en el cual no sélo acentta lo estructural del fenémeno sino que lo
lleva a construir ese espléndido mito del amor en esa mano que al tenderse encuentra
otra mano que le sale al encuentro, subrayando que lo que ahi se produce es el amor. Es
en tanto metafora, sustituciéon del eromenos por el erastes, que se engendra la
significacion del amor. También subraya que, en su naturaleza profundamente narcisista
y por tanto, vinculada a la dialéctica imaginaria en la que se funda el nacimiento del
objeto estrechamente ligado a sus investimientos libidinales, no debe desconocerse el
objeto que tras el amor pero distinto a él, opera.

Alli se ocup6 de esclarecer que la transferencia era la puesta en escena de ese amor cuyas
condiciones era el objeto del deseo quien las imponia. Condiciones que a lo largo de un
analisis podian ser descifradas en tanto sujetas al inconsciente estructurado como un
lenguaje. Dice alli que el deseo, definido a partir de la falta, produce el amor. Pero no hay
que confundir que “lo que le falta a uno, no es lo que esta escondido en el otro. Ahi esta
todo el problema del amor™.

Mas tarde en Aun, empieza separando el goce y el amor mientras establece la afinidad
del objeto pequefio a con su soporte imaginario, y se pregunta si el amor es hacerse Uno
a la vez que afirma que el amor ignora que no es mas que el deseo de ser Uno, por la
imposibilidad de establecer la relacién de los dos sexos. De alli su impotencia.

Constatamos cuantas demandas de analisis resultan formularse en términos de las
variantes de las modalidades del amor y sus dramas, por ese deseo de ser Uno, y alcanzar
el ser del otro. En ello se sostiene esa creencia, cuya funcion es la de velar la hiancia
entre goce y amor, con la correlativa impotencia que esta empresa conlleva y la clinica
verifica. Lo que se llega a obtener en el trayecto de un analisis es lo que resulta de ir hasta
lo que condiciona ese goce, opaco al sujeto, debido a ese objeto que es causa, y sostén de
la imagen narcisista en la que se ama aquello que el sujeto mismo desconoce de su deseo.
Extraccion posible por la operacion del discurso analitico sobre los significantes amos
que configuran el semblante en que se soporta lo mas real que tiene cada uno.

Desde esta perspectiva, entonces, la transformacion al final del analisis una vez conocida
la condicién es relativa al saber en tanto éste se revela en su condicion de goce y de
divisiéon del sujeto. Condicion, sea cual sea, que el amor se ocupa de velar, suplir la
inexistencia de la relacion sexual. Es ese efecto de coalescencia entre el amor y el objeto
la que sirve de ocasion, frecuentemente, a hacer de pendiente a lo peor.
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Me parece importante subrayar que si en la clinica se constata cémo lo que condiciona al
amor es correlativo de la modalidad imaginaria del escenario fantasmatico, singular y
siempre decidido a partir del particular encuentro de cada sujeto con el Otro, en su
funciéon de velar la hiancia, su transformaciéon comporta saber qué goce se satisface bajo
esa modalidad de significacion.

Al transformarse el traje, lo que viste, los semblantes del ser al que se dirige el sujeto en
el amor, lo que aparece es un nuevo amor esta vez definido como aquel que establece
una inédita articulaciéon con aquello que en el sujeto, es causa y no en lo que lo unifica.
No es lo mismo.

Captar la hiancia irreductible entre goce y amor, y saber hacer ahi, no hace desaparecer al
amor. Todo lo contrario le da una renovada dignidad.

2) ¢El amor solo puede existir en tanto engafiado o el saber es compatible con el
enamoramientor

¢De qué se enamora un sujeto? El amor se dirige al semblante, al que se le supone un
sef.

Lacan en “Aun” crey6 “deber sustentar la transferencia en cuanto no distinguible del
amor mediante la formula del sujeto supuesto saber: aquél a quien supongo el saber, lo
amo”. Es interesante que sea el discurso analitico el tnico que revele y testimonie de un
saber que a la vez que se escapa al ser que habla, sea un saber que testimonia del
inconsciente, un saber que se articule como un lenguaje y que hace nacer el amor. Y que
el estatuto de este saber, que solo se pone en movimiento por esa via que inaugura la
transferencia, se efectiia en tanto que el que viene no sabe lo que tiene y supone que
aquel a quien se dirige sabe de eso que ¢l no sabe. Esa suposicion de saber produce el
amor, con el que nos encontramos en el analisis. Condiciéon que hace posible entredecir
las condiciones de amor a las que cada sujeto esta subordinado, sin saberlo. De este
modo, el saber, se sepa o no lo que allf articula, se presenta desde el inicio afectado,
embrollado por la atraccién que ejerce el Otro del amor, lugar desde el que se postula el

significante y sin el cual “nada nos indica que haya en ninguna parte una dimensién de
verdad”.

Pero a ese enamoramiento del cual se desprende un saber hay que hacerle decir lo que lo
provoca, provocar la produccion de los significantes amos bajo cuyo sentido toma
asiento una verdad que conviene indicar como no-toda a los fines de conmover lo que
allf se apresa como fijacién de un goce que se traduce como malestar, incomodidad,
sufrimiento o tantos otras modalidades fantasmaticas de satisfaccion a las que sirven. Lo
que el discurso analitico en su operacion sobre el sintoma muestra en el trayecto de la
experiencia, es justamente coémo a partir del saber sobre la verdad del goce, se esclarece
el amor en tanto suple como decia antes, la ausencia de relacion sexual. St hay un amor
engafiado, lo es respecto al desconocimiento de su estatuto mismo de suplencia.

21



Y silo tomamos en sentido inverso, el saber que es compatible con el enamoramiento
resulta de la elaboracién del “ser supuesto al semblante” (Aun).

3) En estos tiempos de la elevacion del objeto al cenit social y de la obsolencia de los
semblantes ¢se podria pensar que por tratarse del “amor verdadero” del Seminario Aun,
el que apunta al objeto pero, ahora, sin mediacion de la palabra, nos vemos abocados a
ser testigos de la violencia dentro del vinculo que deberia ser amoroso?

La cuestion de la violencia tiene muchas y complejas aristas, que evidentemente no se
reducen a la cuestion del vinculo amoroso. Pero si hacemos el ejercicio de reflexionar
sobre ello, en vista de lo que nos convoca me gustaria abordar la cosa por lo que sigue.

En “La Tercera” nos advertia L.acan que la ciencia nos iba a dar para ponernos en la
boca lo que nos falta en la relacion, es decir, la ciencia nos iba a dar los gadgets y
afirmaba que el porvenir del psicoanalisis dependia de lo que ocurriera con ese real, a
saber, de que los gadgets se impongan verdaderamente “que verdaderamente lleguemos
a estar animados por los gadgets”. Sin embargo, Lacan mismo se contestaba que lo creia
poco probable y que en el fondo, no dejarfamos de considerar el gadgets como un
sintoma. En efecto, es un hecho que el discurso del psicoanalisis es un discurso que
denuncia las consecuencias sobre la subjetividad del Otro que no existe, y los efectos
procedentes del imperio de la ciencia en el horizonte actual.

Es cierto que en estrecha relaciéon con esos objetos “a” que vienen a taponar la falta en
todas sus formas, encontramos una multiplicacion de los semblantes. No faltan los
semblantes, sin los cuales esta claro que no habria discurso. Lo singular sera el estatuto
de estos semblantes. Ya que con lo que nos encontramos en estos tiempos es la
proliferacion de su pulverulencia, de su fragilidad para hacer de soporte del ser. Y eso se
observa en las diferentes formas actuales del sintoma. Hay sujetos que buscan
angustiosamente aferrarse a una cuerda que haga la funcién de lo que anuda lo real, lo
simbolico y lo imaginario a los fines de orientar el real imposible de conocer .Y en ese
empefio, se abrazan a todo aquello que en el espectaculo del mundo, parece prometer un
arreglo a su irreductible division, incluso a su angustia. Es justo alli donde éstos se
demuestran en tanto que “falsos” semblantes para organizan el ser, y por ende no
pueden sino fracasar en cumplir esa funcion estructural de sostener el ser, y regular el
goce. En este preciso sentido, se produce algo como la rasgadura del velo que protege de
lo real. Uno de los nombres de esa rasgadura es la violencia.

Por contra, es la metaforizacion, operacion propia que da lugar a la emergencia de la
significacioén del amor, la que introduce en el lazo con el otro la mediacion de la palabra,
a partir de la cual puede alojarse la interdiccion constituyente que puede hacer no solo
nacer el sentimiento amoroso, sino mentir, bajo esa mentira veridica, como figura a
partir de la cual se puede saber algo de lo que suple y a la vez, apuntar a lo que no tiene
otro modo de acceder al discurso: porque esta irreductiblemente perdido y por su
aversion al semblante.
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De estos efectos subjetivos, el discurso de una paciente muestra que lo que hizo
soportable una durisima ruptura amorosa no fue sino el significante “leal” que al operar
como un S1, equivalente en su funcién a un nombre del padre, ordenaba su relacién al
deseo, impidiendo la violencia de la deriva pulsional, en tanto ésta tenia un buen refugio
en el goce cifrado de su fantasma.

Es un ejemplo de cuando el S1 anuda de la buena manera, haciendo de borde inscrito
por el orden simbdlico, y sintomatizando un real. Mientras que la violencia es mas bien,
el signo del fracaso de la palabra, indica el limite del discurso, que deja paso a una punta
de real y cuyo nombre es paso al acto. Sin olvidar que bajo lo incondicional de la
demanda de amor, que pide mas y mas, y no deja de pedir, se desliza una deriva pulsional
que, si no encuentra la marca significante que organiza su trayecto, desemboca en el paso
al acto, o en el acting, por el cual hace pasar a la escena lo que no sabe. En cualquier
caso, importa subrayar que hay violencias y violencias, matiz diferencial que conviene
mirar de mas cerca y hacerle decir las variables que la enmarcan.
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tres preguntas a Hebe Tizio

1) Dar su lugar al goce femenino ha tenido consecuencias en la teorfa analitica sobre el
amor, coincidiendo en la época de la caida de los ideales, la profusiéon de fenémenos
grupales, la alteracion de los pares tradicionales... ¢con qué nuevas claves podemos
abordar los vinculos libidinales en el siglo XXI?

No es facil responder por el momento actual ;Cémo pensar el tema de los cambios, son
solo estereotipos culturales o hay cuestiones estructurales? Lacan formalizé ciertos
cambios en relacién al amor ubicando lo que funciona como medio tomando los tres
registros. Asi sefialé que Platon trataba el imaginario de lo bello como medio. El
teudalismo produjo el amor cortés que testimoniaba de un orden antiguo. Es una
manera muy refinada de suplir la ausencia de relacion sexual fingiendo que son los
sujetos los que la obstaculizan. El amor cortés fue vaciado para poner en el lugar del
deseo el amor cristiano. Si se toma lo simbdlico como medio entre real e imaginario se
encuentra el amor divino que articularfa el cuerpo y la muerte al precio de expulsar el
deseo a lo real. Paradéjicamente el amor cristiano no extingui6 el deseo, al contrario.
Para Lacan el amor vuelve a su lugar, al que tuvo siempre, cuando se toma lo imaginario
como medio, lo real entendido como la muerte y lo simbélico como la palabra de amor
que soporta el goce.

La decadencia del ideal y la promocion del objeto caracterizan la actualidad. Cambia el
escenario del amor lo que hace que los estereotipos sean diferentes. Efectivamente lo
que se entiende por masculino, femenino, matrimonio, etc., tienen otras definiciones. El
amor hace pasar por el Otro y se puede decir que ¢l mismo pasa por el Otro de la cultura
y registra cambios. El ideal de las cosas hechas para durar, de los vinculos para siempre,
no funciona. La actualidad empuja mas al goce autista, la obtencién directa del objeto sin
velo, el abandono de la empresa al primer tropiezo y mayores cotas de insatisfaccion.
Desde el psicoanalisis se constatan los cambios de semblantes que sin duda tienen
efectos sobre el goce, sin embargo, estructuralmente, no hay otra forma de hacer vinculo
que por la via sintomatica. Pero la definicién del amor como dar lo que no se tiene
pareciera hacer aguas frente a la promocion de los objetos. Esto afecta los vinculos no
so6lo en las parejas sino en la relacion de padres e hijos y permite renovar la oferta del
psicoanalisis que posibilita abordar los malestares actuales y, via transferencia, ayudar a
sintomatizarlos.

2) Desde su experiencia en el dispositivo del pase y como ex AE de la ELP, ;qué podria
decirnos acerca de las transformaciones del amor al partenaire al final del analisis?

El amor cambia al final del analisis. Respecto al amor al partenaire es importante sefialar
el pasaje del amor condicionado al amor con condiciones. El amor condicionado
fantasmaticamente es tributario del elegir en el marco de la repeticién y pone en primer
plano un hacer dificultoso con la falta. En cierta medida implica ponerle condiciones al
otro para que se ajuste al libreto y que, en general se traducen en un querer cambiarlo sin
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poder ver que eso que se rechaza es lo que ha motivado inconscientemente la eleccion.
El sintoma es el aparato para tratar con el plus de goce. Lo que provoca el amor es el
encuentro en el otro de una huella, como si el otro fuera el lugar de un saber que
reactivara las propias marcas. El amor con condiciones hay que modalizarlo porque
implica un cierto saber sobre las propias y, claro esta, las del otro. Es decir, es un amor
que cuenta con las condiciones de goce y que puede disfrutar de la libertad de la falta
para ponerla en el otro y consentir a dejarse engafiar un poco.

3) ¢Como podemos entender hoy la apuesta que Lacan hiciera en su Carta a los italianos
para "un amor mas digno" impulsado por el discurso del psicoanalisis?

Cuando Lacan escribe la Carta piensa en la posibilidad de poder emular a la ciencia, es el
momento donde formula el inconsciente como saber y pone el matema y la l6gica en
primer plano. El psicoanalisis apuntaria, de ese modo, al saber en lo real, perspectiva que
después Lacan cambiara. Por eso Miller [1] sefial que Lacan se vio llevado a formular una
ambicion increfble al creer que el saber del psicoanalisis podtia acceder a lo real y lo
determinaria de una manera nueva para la humanidad. Y agrega que cada vez que Lacan
habla de lo que habria que esperar de novedoso del psicoanalisis habla del amor. Sin
duda porque Lacan pensaba que el psicoanalisis se sostiene en el lugar del amor. El amor
es la relacion de lo real no con la verdad sino con el saber. Se trata asi de la relacion de lo
real con cierto saber y el amor “tapa el agujero”. Desde esta perspectiva toda novedad
deberia venir del amor. Y de hecho es asi. El amor es lo imaginario propio de cada uno
que permite unirse a algunas personas no elegidas al azar. El amor significa que la
relacion al Otro estda mediada por el sintoma, que permite cernir y ubicar el objeto. Lo
que el psicoanalisis ha demostrado por la via de la transferencia, del sujeto supuesto
saber, es la verdad del amor. Se ama a aquel que suponemos puede responder al
interrogante sobre nuestro ser. También se ha verificado que para quien hace la
experiencia hasta el final puede producirse un amor mas digno, pero esto sera caso por
caso.

NOTAS

[1] Miller, J.- A. El banquete de los analistas. Paidos. Buenos Ares. 2000. p.356
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tres preguntas a Andrés Borderias

1) Doy por hecho que el psicoanalisis ha moldeado la nocién tradicional de amor, por
eso queria conocer tu opinioén acerca de las innovaciones que en materia del amor
introdujo Lacan respecto a Freud.

Lacan, en los afios 50 y 60 elucida y extrae la estructura de aquello que Freud ha
formulado en sus contribuciones a la vida amorosa y en los textos sobre la sexualidad
temenina, en el Malestar en la Cultura. Lacan durante este primer tiempo pone de relieve
el fundamento significante del narcisismo en el amor. Subraya la funcién de la castracion
en el paso del auto al aloerotismo. Demuestra que las coordenadas edipicas del amor
estan articuladas por la estructura del lenguaje y la significacion falica —al punto que J.- A.
Miller ha sefialado que podemos considerar La significacion del falo como la cuarta de
las contribuciones a la vida amorosa de Sigmund Freud; Formula la heterogeneidad entre
el goce Uno y el goce femenino, la dimension fetichista del amor en el hombre y
erotomaniaca en el amor femenino. En definitiva, en la progresiva radicalizacion de su
orientacion hacia lo real, Llacan avanza hacia la cuestién del amor en el fin del analisis,
¢qué serfa un amor mas alla de los limites del fantasma, tanto para el hombre como para
la mujer?

Sin embargo, en sentido estricto creo que hasta el seminario Atn Lacan no podemos
hablar de una version radicalmente distinta en lo relativo al amor con respecto a Freud y
con respecto a si mismo, es decir, una version en la que la funciéon del amor no sea ya la
de velar lo real, real de la imposibilidad de la relacién sexual, real de la heterogeneidad de
los goces, sino la de un reconocimiento, ciertamente enigmatico, entre dos formas de
confrontarse a dicho real. En este seminario J. Lacan afirma: “No hay relacion sexual
porque el goce del Otro considerado como cuerpo es siempre inadecuado-perverso por
un lado, en tanto que el Otro se reduce al objeto a- y por el otro dirfa, loco, enigmatico.
¢No es acaso con el enfrentamiento a este impase, a esta imposibilidad con la que se
define algo real, como se pone a prueba el amor? De la pareja, el amor sélo puede
realizar lo que llamé, usando de cierta poesia... valentia ante fatal destino. ¢Pero se
tratara de valentia o de los caminos de un reconocimiento?, que no es otra cosa que la
manera coémo la relacion llamada sexual —en este caso relacion de sujeto a sujeto, sujeto
en cuanto no es mas que efecto del saber inconsciente- cesa de no escribirse”. Ya no es
la dimension engafiosa y engafiadora del amor, sino del “encuentro, en la pareja, de los
sintomas, de los afectos, de todo cuanto en cada quien marca la huella de su exilio, no
como sujeto sino como hablante, de su exilio de la relaciéon sexual”. (1)

Tanto en este seminario como en el del afo siguiente, Los No Incautos yerran, y en
algunas otras intervenciones del momento, Lacan articula los elementos que permiten
pensar qué deviene el amor una vez este ha atravesado su determinacion fantasmatica, es
decir, cuando el parlétre se encuentra en los limites de lo real en su abordaje de la

relacién con la pareja. P. Monribot ha desarrollado extensamente esta cuestion en su
seminario del afio 2000 (2).
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De este modo podemos oponer el amor edipico al “amor borromeo” (3), cuya
formulacién encontramos en estos dos seminarios. Oponemos el amor-engafio, amor-
repeticion, amor-sintomatico, incluso el amor-formacién del inconsciente, al amor
advertido de lo real, “un amor mas civilizado™.

Incluso cuando Lacan habla en La Transferencia de un nuevo amor, no hace sino
retomar lo que ya Freud habia descubierto, que la transferencia y la relacion al sujeto
supuesto saber introdujeron una novedad en el campo del amor. También esta férmula
“Un nuevo amor”, encontrara una nueva perspectiva a partir de Adn, pues se trata del
destino del amor al saber, de la suposicion de saber, y del amor en tanto orientado por
dicha suposicion una vez que el parlétre se ha confrontado al Otro en tanto que
radicalmente tachado.

2) Cuando se ha llevado la experiencia analitica hasta el final, sel amor se ha visto
afectado por algo nuevo o genuino?

El amor deviene apasionante, siguiendo la expresion de Lacan en Los no Incautos
yerran: “Estoy interrogando el amor... el amor es apasionante, pero esto implica que en
¢l se siga la regla del juego. Desde luego, para eso hay que conocerla. Es quizas lo que
falta: siempre ha estado alli en una profunda ignorancia, o sea que se juega un juego
cuyas reglas no se conocen... si ese saber hay que inventarlo... quizas para eso pueda
servir el discurso psicoanalitico” (4).

No se trata de la pasién amorosa, sino de la invencién de un saber y de las reglas de un
juego que cuentan con lo imposible de la relacion. Para el hombre, implica un trabajo
amoroso, segun la expresion de Rolan Barthes que recuerda P. Monribot, trabajo de
invencion de una mujer: “tras la conclusiéon de la cura, una vez el sujeto supuesto saber
ha sido destituido y el objeto extraido, el amor, mas alla del fantasma debe ser
correlacionado al parlétre y no al sujeto” (5). El partenaire del parlétre ya no es el objeto
a del fantasma, sino el sintoma, pues se trata de una mujer en tanto que sintoma, como
desarrolla J.- A. Miller. Tal partenaire ya no participa de la repeticién, sino del
encuentro... por azar. Pero, mas alla del encuentro contingente, esta el lado “invencion”,
necesario, que implica el trabajo amoroso —distinto del sentimiento amoroso, de la
pasion narcisista-. Tal trabajo de invencion es al que alude J. Lacan en Los no Incautos,
se trata de elaborar, sin cesar, un saber sobre lo ilimitado del goce femenino.

Este trabajo de “trenzado”, incesante, ante lo real, da la pauta asi mismo del destino del
vinculo transferencial con la Escuela, en tanto que ella es partenaire-sintoma del parlétre
al final del analisis. Hay necesidad de inventar la Escuela, sin cesar, como lo hay de
inventar una mujer, afirma P. Monribot.
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3) Al final de la leccion del 24 de noviembre de 2004, del curso Piezas sueltas (Freudiana,
2007, 49, p. 27), Miller sefiala que “el amor es también un modo, en la perspectiva del
sinthome, de dar sentido a un goce que es siempre parasitario”. En relaciéon con el amor
neurotico, qué aporta esta perspectiva con respecto al aforismo clasico de Lacan “Sélo el
amor permite al goce condescender al deseo” (Seminario 10. La angustia, p. 194)?

La verdad es que la pregunta me excede... pero se me ocurren dos reflexiones al
respecto.

La primera, siguiendo el desarrollo que hace J.- A. Miller en Piezas sueltas, es que la
perspectiva del sinthome sefiala un limite a la dialéctica implicita en el aforismo, es decir,
que hay un limite a lo que el amor puede hacer condescender del goce. El goce
parasitario del cuerpo, no es absorbible ni por lo imaginario, ni por lo simbdlico.
Entonces puede advenir un sentido amoroso, como una suplencia, para ese goce de mas.
Un sentido amoroso que no devenga necesariamente un sintoma, quizas es el caso de la
relacién de Joyce con Nora, pues ella no era un sintoma para él, aunque “le viniese como
un guante”.

Segunda reflexion. Este sentido tiene un estatuto distinto del trabajo amoroso.

En la clase del seminario Los no incautos yerran, que cité anteriormente, J. Lacan tras
afirmar “ese saber hay que inventarlo... quizas para eso pueda servir el discurso
psicoanalitico” afiade: “Solo que si es verdad que lo que se gana de un lado se pierde del
otro, seguramente hay alguien que va a pagar el pato... el que va a pagar el pato es el
goce... a partir del momento en que el amor sea un poco civilizado, aunque no es seguro
que ocurra’ (6).

¢Podemos entender esta propuesta en contrapunto con la de la cita de J.- A. Miller? Mi
impresion es que en el fin de analisis para un sujeto se da una tension entre el sentido
amoroso del goce parasitario y el trabajo amoroso.

Lacan sefiala la posibilidad de que un patrlétre pueda abocarse a una elaboracion que
tenga consecuencias sobre el goce... “no es seguro que ocurra, pero podria...de ello hay
pequenas huellas...” (7).

Lo real tiende a obturarse y una de sus vias es la del sentido, amoroso también, incluso si
el sujeto acabd su analisis, incluso si el partenaire devino sintoma. Quizas -es lo que
seflala Llacan- hay la oportunidad del amor civilizado para contrariar esta tendencia,

como la hay para cada uno de construir la Escuela.

Que este esfuerzo amoroso no cese, esta por demostrarse, es nuestra apuesta.
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Notas:
1. J. Lacan. Seminario Aun, pg. 174. Ed. Paidos.

2. P. Monribot. Seminaire sur la passe: Du démenti au symptome. Bordeaux, Décembre
2000. (No publicado).

3. P. Monribot. Construire une femme. Seminaire sur la passe: Du démenti au syptome.
Bordeaux, 18 Décembre 2000. (No publicado).

4. ]. Lacan, Seminario del 12-03-1974, Les Noms du pere, inédito.
5. 1d.
6. 1d.

7. 1d.
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tres preguntas a Xavier Esqué

1) Lacan nos define el amor como dar lo que no se tiene, en la época actual del cenit del
objeto, los padres dan lo que tienen continuamente, el engafio necesario del amor no se
transmite y esto afecta a la autoridad, ya que como afirma Freud la credulidad en el amor
constituye una fuente importante de la autoridad ¢podemos entender la extension de los
fenémenos de violencia y pérdida de autoridad como consecuencia de la increencia en el
amor?

No me parece que la época nos depare una extension de los fenémenos de violencia
mayor que la de tiempos pasados. Aunque, en efecto, los fendémenos de violencia se
presentan ahora bajo nuevas formas. Freud plantea la agresividad y la violencia como
una dimension propia de la especie humana, que se encuentra en la misma base de la
civilizacién y la cultura. Es el mismo empuje de la pulsién, su fuerza motora, que la hace
presente, siendo un elemento constituyente de la sexualidad infantil y del vinculo
amoroso. Es en “Las pulsiones y sus destinos” donde Freud plantea el odio como
reverso del amor, una relacion nada sencilla, senala. Es con esta referencia que Lacan, en
Encore, inventa el vocablo “odioamoramiento”, apuntando a que no se conoce el amor
sin el odio.

Freud sefiala que atn cuando el odio es el reverso del amor sus origenes son distintos, y
aflade que el odio es mas antiguo que el amor, que el odio es primario. En efecto, el odio
aparece con el rechazo primordial, el rechazo de todo aquello que viniendo del mundo
exterior resulta extrafio y hostil al yo.

La salida freudiana consistié en sostener al padre y la identificaciéon primordial al padre
del amor, la identificacién simbdlica, cuyos limites pueden leerse en “El malestar en la
cultura”.

Con Lacan tenemos un mas alla del padre, por consiguiente sabemos ya de entrada que
la identificacion no alcanza para impedir las manifestaciones mas o menos violentas de
lo que en su momento fue rechazado o de la parte no reconocida del goce. La violencia,
por tanto, creo que conviene pensarla mas como una manifestacion del odio de si y de la
terocidad del supery6 que como una consecuencia directa de la falta de autoridad
paterna.

2) Tomando una pregunta que se hace Eric Laurent en su texto Los objetos de la pasion,
donde interroga al psicoanalisis de qué tiene que decir del desorden amoroso
contemporaneo, ;como afecta la increencia en el amor en este desorden?

Supongo que si hablamos de desorden amoroso lo hacemos tomando como referencia el
declive del “orden” patriarcal que, en efecto, trataba de otorgar un lugar determinado
para cada sexo. Un marco de referencia que hoy en dia no se sostiene mas. De todos
modos, antes que nada, habria que decir que el psicoanalisis mismo ha contribuido al
declive del padre y al pretendido “desorden” consiguiente.
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Ahora bien, el amor siempre ha estado atravesado por un desorden u otro, se trata, en
efecto, de los desérdenes del goce. No hay mas que leer “Psicologia de la vida amorosa”
de Freud y lo que éste plantea acerca de la condicién de amor. La ilusién del amor
neurdtico de la reciprocidad, cuya pretension es velar la falta, siempre acaba encontrando
la imposibilidad de hacer Uno con el Otro.

La forma de concebir el amor fue subvertida por Lacan al plantear el amor como
suplencia de una imposibilidad, 1a relacién sexual que no hay. De ahi que el amor en
psicoanalisis podriamos decir que va de la condicién de amor ligada al fantasma, y por
tanto a un goce del que no se sabe nada sin el paso por la experiencia analitica, hasta la
salida por el amor como sinthome. Se trata de pasar de la significacion a la satisfaccion,
es decir al vinculo del amor con lo real del goce. En efecto, Lacan apost6 por un nuevo
amor que no fuera negacion de la castracion sino por el contrario expresion de la misma,
de ahf el dar lo que no se tiene. En este sentido el verdadero amor tendria vocacién de
“significacion vacia”. Por tanto, frente los impasses de la civilizacion por la no relacion
entre los sexos, debemos tener claro que la apuesta del discurso psicoanalitico es
sostener una modalidad de amor que no solo no prescindiria del imposible sino que
partirfa de ¢él.

Esto hace del amor contingencia. Hay encuentros, pero éstos no borran la diferencia
entre un hombre y una mujer, distintos en la forma de sentir y de gozar.

3) Si el neurdtico camina hacia la increencia en el amor scomo afectara esto al
establecimiento de la transferencia siendo el amor condicién necesaria para que esta se
produzca y el neurdtico construya su propia historia?

El psicoanalisis inventd un nuevo amor que llamamos transferencia. Pienso que la
politica del psicoanalisis es la de seguir sosteniendo en acto la apuesta por la vigencia del
inconsciente transferencial como la mejor manera de hacer frente al malestar del sujeto y
a los impasses de la civilizacion. Por otra parte, el discurso psicoanalitico continua siendo
subversivo. Se trata, entonces, de no ir a remolque de la época y de inventar también para
la ocasion nuevas y decididas respuestas. En este punto, me parece necesario subrayar
que la lucha es, sobretodo, contra nosotros mismos.
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tres preguntas a Rosa Maria Calvet

1) El siglo XX ha sido el escenario de un proceso importante en lo que concierne a las
mujeres, habiendo quedado cuestionadas las maneras tradicionales de la vida social.
Durante mucho tiempo ser madre y esposa habian sido los tnicos destinos para la mujer.
En su elogio a la mujer, Kierkegaard, criticaba que a las mujeres se les hubiese prohibido
tomar la palabra en publico.

Freud, tantas veces acusado de misoginia, cuando no de machismo pequefio burgués, no
pretendia haber resuelto la cuestion de ¢qué quiere una mujer? En el siglo XXI las
mujeres han hecho un gran avance en su lucha social, pero shan avanzado en la
resolucion del enigma de la femineidad? ¢;Qué nos ensefia hoy el psicoandlisis en las
curas de las histéricas?

Es cierto que las modalidades de goce dependen en parte de los semblantes culturales y
que algunos han dejado de ocupar el lugar de comando en el vinculo entre hombres y
mujeres, sin duda asistimos a una vacilacién que no a la desaparicion de los semblantes,
“la mujer con la pata quebrada y en casa”.

Sin embargo me gustarfa introducir un matiz en los discursos politicos que considero un
poco demasiado exaltados sobre los avances en la libertad que las mujeres han adquirido
a lo largo del pasado siglo en nuestro pafs.

Es un clasico de los medios de informacién el anuncio del primer nacimiento del

afio .Desde inicios de este siglo esta celebracion falica esta en compafifa del anuncio
tanatico del primer asesinato de una mujer a causa de lo que la administracién nombra
como violencia machista o de genero.

¢Qué quiere una mujer? Freud tuvo la valentia de dejar abierta esta pregunta que los
analistas postfreudianos convirtieron en un anacronismo infantil reduccionista al aplastar
el goce femenino sobre el eje del tener materno: la mujer desea el falo.

Lacan escribe con todas las letras que la pregunta freudiana no tiene una respuesta
universal. Aquello que quiere una mujer mas alla de los bienes falicos no puede hacer
conjunto, esta preciosa orientacion clinica indica a los practicantes del psicoanalisis que
es preciso verificar en cada cura bajo transferencia cual es el real clinico que pueda
propiciar en cada caso la construccion de una respuesta singular en términos de
satisfaccién que no sea un estrago, y para ello es preciso diferencia clinicamente el goce
temenino que no obtiene toda su consistencia del significante falico de la feminidad en la
mascarada falica en tanto sefiuelo para atrapar al deseo masculino del partenaire.

La feminidad tiene una relaciéon con lo ilimitado del goce, el goce del cuerpo encuentra
una ausencia de limite en la relacion sexual con el partenaire a diferencia de lo que
ocurre en la sexualidad masculina y en la posicién femenina en la neurosis histérica, en
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ambas posiciones clinicas los seresdicente encuentran un limite estructural al goce del
cuerpo por el falo. Es la castracion, un decir verdadero, la marca de un imposible ligado
a la falta real del significante de la mujer en el inconsciente que para Freud delimita tanto
lo terminable como lo interminable de un analisis.

2) Lacan en el Seminario Aun nos incita a recodar que no se conoce amor sin odio, lo
expresa con un neologismo, odioamoramiento, lo que se dio por llamar con el término
de ambivalencia en psicoanalisis. En las neurosis obsesivas encontramos a menudo que
se responde al amor de una mujer con el odio y la degradacion. ¢En su opinion a qué se
debe este odio varonil hacia las mujeres?

El termino de ambivalencia que Freud recoge de su colega Bleuler (1) forma parte del
decir coloquial. No podemos obviar la cantidad de terapias que apuntan al trabajo de las
emociones en el ambito extenso de la salud mental. El campo de la educacién ha
sucumbido también a la fascinacién de la psicologia de los sentimientos una modalidad
mas para integrar a todos y cada uno de los fenémenos de la subjetividad en del discurso
de la cuantificacién protocolaria.

En el afio 2005 el neurélogo Antonio Damascio llamado el neurélogo de las emociones
recibi6 el prestigioso premio Principe de Asturias por su investigacioén sobre la conexion
de los sentimientos con la anatomia del cerebro.

Lacan es riguroso en la cuestion de los afectos, el sentimiento miente en primer lugar
porque hay la represion y en segundo lugar porque los afectos se desplazan en el decir.
Acusado de intelectualista por determinadas corrientes dentro del psicoanalisis dedica en
la década de los afios 60 un seminario al unico afecto clinico que no engana. La angustia.

La pasion del odioamoramiento en la transferencia es crucial en el tiempo de los fines de
analisis porque comportan la desuposicion del saber y el resto de goce sintomatico. En
los inicios de las ensenanzas de Lacan la cuestion del amor y del odio tiene ya un lugar
prevalente. En el ano 54 Lacan distingue en la transferencia tres pasiones del ser que
alienan al sujeto al campo del Otro; el amor el odio y la ighorancia. Las pasiones del
amor y del odio estan anudadas al saber y no al cuerpo ni a los circuitos neuronales
como presuponen hoy las verificaciones cientificas.

En el 54 cada una de las tres pasiones son aristas de un diedro de seis caras iguales
cortado por un plano que representa a la superficie de lo real y que divide en dos a la
piramide. El esquema presentifica que solo en la dimensién del ser -no en la de lo real-
pueden inscribirse estas tres pasiones. Las tres categorias son las vias de la realizacion del
ser en la transferencia mediante el progreso de las palabras que introducen un agujero se
va edificando la piramide superior del diedro.

Aristas pasionales

a) el amor en la arista entre simbdlico e imaginario.
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b) el odio en la arista entre imaginario y lo real.
c) la Ignorancia en la arista entre lo real y lo simbélico.

Lacan, diferencia nitidamente al enamoramiento, -la Verliebtheit- fascinacién imaginaria
como efecto de la pasion narcisista a la que nombra amor padecido, del amor como un
don activo que mas alla del cautiverio imaginario apunta no a la especificidad del otro
sino a su sef.

Sefiala que tal vez es mas dificil entender la arista pasional del odio porque ya somos una
civilizacién del odio, en tanto la objetivacién de cada uno de nosotros en la cultura de

hoy es el polo del odio.

En relacién a la arista del odio diferencia al odio en la dimension imaginaria a partir de la
dialéctica hegeliana de la coexistencia de dos conciencias, del odio enmarcado en la
relacién simbolica que aspira a la negacion total del otro (2).

Cuatro afios después en el informe del Coloquio Internacional de Royaumon estas
aristas pasionales que se juegan en la transferencia son las demandas de satisfaccion que
pretenden encontrar un complemento de ser a la falta en ser causada por el

significante .La incidencia del significante determina estas pasiones del ser y en
consecuencia las encontramos al inicio del analisis (3).

En el Seminario “Aun 7, el nudo pasional concierne al alma ,el serdicente con su cuerpo
gozante. “de hecho el sujeto del inconsciente no toca al alma mas que a través del
cuerpo... la prueba el histérico. Esta cizalla llega al alma con el sintoma obsesivo” (4). La
nueva escritura sobre la ética del psicoanalisis toma referentes de la ética clasica
aristotélica y a ética del deseo freudiana a partir de la logica del goce femenino que las
descompleta. La invencion lacaniana de la 16gica del no-todo agujerea ambas éticas que
toman al Uno como modelo.(5)

El odioamoramiento presupone el atravesamiento de la pasion de la ignorancia -el
fantasma- ya que indexa el encuentro del serdicente con la ausencia de garantia y se
transmuta en un gay saber hacer con el resto sintomatico

Las pasiones de la falta en ser estan vinculadas en la estrada del analisis a la operacion de
alineacion al Otro de la transferencia, las del cuerpo apuntan a la relacién intima de cada
uno con el goce abyecto del sinthoma. El neologismo apunta a recoger un saber que
pueda ser transmisible sobre las salidas del analisis una vez que el saber a fracasado en
alcanzar el goce a expensas del amor a la castracion.

3) Podria comentar brevemente esta frase de Lacan en el Seminario de La Etica:
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*¢Porqué el analisis que aportd un cambio de perspectiva tan importante sobre el amor,
colocandolo en centro de la experiencia ética, que aportd una nota original, ciertamente
distinta del modo bajo el cual hasta entonces habia sido situado el amor por los
moralistas y los filésofos en la economia de la relacion interhumana, por qué el analisis
no impulsé mas lejos las cosas en el sentido de la investigacion de lo que deberemos
llamar, hablando estrictamente, una erética? Esto es algo que merece reflexion.”

Esta cita me parece aun hoy muy enigmatica. ¢Qué entiende Lacan por “estrictamente
una erotica”? Responderé a falta de una definicién mejor que es lo que entiendo por una
erética. Lacan introduce esta cuestion en el campo de la ética que esta delimitada en dos
puntos. Por un lado en la busqueda del placer a través de los universales aristotélicos del
bien, de lo bello y lo verdadero, y por el otro extremo el mas alla freudiano de la
satisfaccion del placer en el dolor sintomatico. Una erdtica seria el aparato de un amor
apasionado mas un deseo lo mas cercano posible a una voluntad de goce. En este
sentido “una erética” apuntaria al aparato del goce que afirma la singularidad de un
serdicente mas alla de los semblantes normativos ideales y morales de una época o de
una comunidad determinada, en consecuencia “una erética” es una categoria que no se
sostiene de un concepto en el campo intensional. Dice de la pasién de un ser dicente que
tiene en cuenta que lo insabido del inconsciente orienta la dimensién de sus actos
cuando el psicoanalisis le ha dejado aprender que algo del real pulsional efecto del
inconsciente se ha apropiado de su cuerpo.

NOTAS
(1) Sigmund Freud. Obras completas, Vol. XIV, pag. 126. Amorrortu editores
(2) Jacques Lacan. Los escritos técnicos de Freud, cap.XXI y XXII. Paidos

(3) Jacques Lacan. La direccion de la cura y los principios de su poder. Escritos Tomo II.
Siglo XXI editores

(4) Jacques Lacan. Television. pag, 88. Ed. Anagrama, 1977

(5) Jacques Alain Miller. El partenaire sintoma. Editorial Paidos, 2008
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tres preguntas a Miriam Chorne

1) ¢Qué opinion te merece el auge actual del concepto “autoestima’?

Me parece que es un sintoma mas de la debilidad mental que promueve, tanto en el
campo ideolégico como en el epistemolégico, el discurso capitalista actual. Lo cual no
significa de ninguna manera que no tenga efectos tanto en la subjetividad como
socialmente. ¢Quiénes, entre nosotros analistas, no hemos escuchado de boca de algun
paciente que sus problemas se resolverian si consiguiera tener mas autoestima -y no
siempre solo en el comienzo del analisis? Esa esperanza proviene de una figura
fantasmatica, que se apoya a su vez en la estructura misma de la constitucion yoica. El
analizante, en efecto, parece esperar de esta férmula narcisista: conseguir mayor amor
hacia si mismo, mayor valoracién de su yo, el mismo afecto jubilatorio caracteristico del
estadio del espejo. La representacion unificadora y resplandeciente de la imagen
funcionarfa como defensa contra la opacidad del deseo y del goce.

Pero la nocion de autoestima, aunque se apoya en la estructura propia del yo, recibe
impulso del contexto histérico-social. En efecto, 1a sociedad capitalista desarrollada
promueve una serie de valores propios de la ideologia neo-liberal que coinciden mas o
menos con el refuerzo del yo junto con el buen desempefio, las habilidades sociales,
propias del neoconductismo que se aviene no demasiado mal con el area libre de
conflictos de la psicologia del yo. Se busca desde el discurso de la conciencia,
enteramente pre-freudiano aunque revestido de “novedad cientifica”, impulsar los
valores propios del mercado. La realizaciéon autéonoma, independiente, competitiva de
unidades que luchan una contra otra para lograr el éxito personal. El triunfo del
individualismo como paradigma ideal, que cancela la existencia de los otros y de lo Otro
y que conlleva la destruccion del lazo social.

Sélo sera necesario evocar la critica burlona de Lacan a la psicologia del yo como una
corriente retrégrada del psicoanalisis que habia hecho suyo el “american way of life”
para comprender el retroceso puramente ideologico hacia posiciones pragmaticas y
adaptativas, en el peor sentido de estas palabras.

En cuanto al aspecto epistemoldgico, el impulso hacia el refuerzo del yo implica un
privilegio de la dimensién imaginaria, en la versién mas pobre y plana del yo. Se olvida
en primer lugar que para Freud y Lacan el yo es un lugar de desconocimiento, una
instancia en gran parte inconsciente, libidinal, suma de identificaciones.

El lazo entre objeto sexual e imagen narcisista es tal que lo objetal no es captado mas
que revestido de esa imagen y que ella obtiene su consistencia del objeto que envuelve: i
(a). Freud en 1914 en su “Introduccién del narcisismo” ya habia destacado en primer
término que existia correspondencia libidinal entre objeto y yo. También cémo una tnica
y misma libido circulaba entre ambos y por otra parte que la libido del yo envuelve la
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libido de objeto, de tal suerte que el sujeto no puede jamas apuntar a su objeto sexual
sino a través de su propia imagen.

Podriamos describir por nuestra parte la promocion de un yo fuerte, implicita en la
busqueda de una autoestima mas alta casi como el movimiento exactamente inverso al
del psicoanalisis. Por ultimo la activaciéon de la nocién de autoestima -ya que ni siquiera
merece la dignidad de concepto- ignora la relacion del individualismo con la agresividad.
Fue Lacan quien en su primera ensefianza subrayo la necesaria conflictividad propia de la
rivalidad imaginaria, el caudal de hostilidad que conlleva la lucha de puro prestigio que se
presenta como panacea en la version psicologizante de la autoestima como solucion
universal.

2) ¢Crees que hay cierto empobrecimiento del discurso sobre el amor en el siglo XXI?
¢Por quér

Indudablemente las relaciones entre los hombres han cambiado y entre ellas ha
cambiado el amor en el siglo XXI. Los vinculos humanos se han hecho mas fragiles y
con ello el sentimiento de inseguridad que esa fragilidad inspira. Esta caracterizaciéon de
las relaciones “la desesperacion de los hombres y mujeres, nuestros contemporaneos al
sentirse facilmente descartables y abandonados a sus propios recursos” al tiempo que
desconffan de relacionarse “para siempre” fue convertida en tema de reflexion por
numerosos autores actuales, entre ellos Zygmunt Bauman a quien pertenecen las
palabras entrecomilladas que provienen de su libro Amor liquido (1), este autor extiende
también al amor la liquidez de la modernidad.

Otra caracteristica de ese cambio se podria establecer en las relaciones entre el goce y el
amor, que si en la sociedad freudiana hasta el final del siglo XX revelaba el amor
mientras velaba u ocultaba el goce, en este comienzo del XXI invierte esa relacion
mostrando mas pudor para manifestar el amor que el goce.

En cuanto a las razones, podemos con Bauman referir esos cambios a la sociedad de
mercado en la que el homo economicus y el homo consumens definen sus relaciones en
términos de costos y beneficios, de conveniencia. “Rendirse a las propias ganas, en vez
de seguir un deseo, es algo momentaneo -escribe Bauman- que infunde la esperanza de
que no habra consecuencias duraderas que puedan impedir otros momentos semejantes
de jubiloso éxtasis.”

Los enormes poderes del mercado empujan a los hombres hacia el consumo de objetos
de goce mas que a las relaciones duraderas de un amor significativo.

Sin embargo no creo que se pueda afirmar, como la pregunta parece dar por establecido,
que haya un empobrecimiento del discurso sobre el amor, al menos si entiendo que un
discurso sobre el mismo se refiere a los dichos, en el amplio campo de la cultura: la
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literatura, el cine, el teatro o a lo que recogemos en el terreno quizas mas riguroso para
reflexionar sobre los cambios en los dichos sobre el amor, nuestros propios divanes.
Hay, si, cambios de las formas, malestares “nuevos”, pero no exactamente un
empobrecimiento. Asi, por ejemplo, existe un auge de la literatura, del cine, de la
television sobre amores vampiricos. ;Como entender esta expansion? En parte podemos
entenderla volviendo sobre algunas de las afirmaciones de Lacan en las “Ideas directivas
para un Congreso sobre la sexualidad femenina”. En ese texto se indica que mas alla del
hombre con el que est4, una mujer puede experimentar la adoracion por el padre muerto
o el incubo ideal con el que se abraza y del cual goza. Es Dracula primero en el cine y
todas las historias actuales ““True blood” en la television, Crepusculo en la literatura, que
quieren vendernos la maravilla de esas historias de amor eterno. No dejan de ser
versiones irénicas como corresponde a la posmodernidad, en la que ya no creemos en la
posibilidad de inventar una nueva forma del amor que sobreviva al tiempo sino que nos
conformamos con reeditar bajo la mascara romantica del dandy, de ese buen joven que
es Dracula, la figura del incubo ideal que nos devora y al que devoramos, pero en todo
caso del cual se goza bajo esa formula: una comidad totémica, canibalistica (2).

El lado mas digno de la promocién que conoce hoy el amor de los vampiros es su
reivindicacion de la trascendencia frente a una sociedad que -como ya he dicho en mi
respuesta anterior- nos vuelve consumidores, que centra la vida de las personas en el
tener, donde todo se mueve en torno a cuidar la utilidad propia. También en el amor.
Frente al espiritu de la época, que es el del desencanto propugna un enaltecimiento
romantico, en sentido estricto, de la noche, la oscuridad, la muerte. En efecto, frente al
(a)muro (que en francés equivoca mejor con el amor) con el que se topa, el sujeto que no
obtiene del ser amado mas que signos o restos, procuraria aprehenderlo reduciéndolo al
estado de cadaver, o devorandolo. Esta perspectiva en la que el amor se une a la pulsion
de muerte mas destructiva, en la que la barrera del bien del otro no funciona, puede
formularse como “tener su set, aun si el Otro debe no estar mas”.

La otra cara del vampirismo actual es, dicho en los términos de un poeta romantico, que
“donde no hay dioses, acechan los fantasmas” y que los vampiros, incubos ideales estan
aqui para expandir la férmula histérica de la receptividad de abrazo de esos visitantes de
la noche como forma de “arreglarse” con el S de A tachado, insensibilizando en cambio
a las muchachas frente al hombre vivo, presente, que se encuentra a su lado.

3) ¢Podrias comentar, segin tu experiencia clinica, este fragmento del Seminario El
partenaire-sintoma de J-A Miller?: “El goce femenino en cambio esta enganchado al
Otro, establece una relacion con el Otro. En este sentido es mucho mas independiente
de la exigencia pulsional e incluso es de este lado donde la demanda de amor se hace oir
en la clinica con su exigencia infrangible. La pregunta subyacente, que esta indicada pero
no del todo desarrollada en el seminario Atn es coémo pensar esta relacion, este nexo
amor/goce del lado femenino” (p.160, Cap. VII, Revalotizacion del amor. Paidds, 2008)

Sila posicion femenina consiste en no estar toda sujeta a la ley falica lo que una mujer
demandara —y que Freud no podia teorizar mas que como “envidia insuperable del
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pene” sera poder subjetivar esta parte insubjetivable de si misma que representa su goce
Otro. Lacan en el Seminario Aun afirma que “...si la libido sélo es masculina, nuestra
querida mujer, sélo desde donde es toda, es decir, desde donde la ve el hombre, s6lo
desde ahi puede tener un inconsciente.

¢Y de qué le sirve? Le sirve, como es bien sabido, para hacer hablar al ser que habla, que
se reduce aqui al hombre, o sea -no sé si lo habran observado bien en la teorfa analitica-
para no existir mas que como madre. Ella tiene efectos de inconsciente, pero del
inconsciente de ella —en el limite en que no es responsable del inconsciente de todo el
mundo, esto es en el punto en que el Otro con quien tiene que vérselas, el Otro con
mayuscula, hace que ella no sepa nada, porque él, el Otro, sabe tanto menos cuanto que
es dificil sostener su existencia-, de ese inconsciente ¢qué puede decirse? -sino aseverar
con Freud que no la hace llevar las de ganar (3)”.

Una mujer no tiene inconsciente sino desde “alli donde es toda”, en consecuencia s6lo
en la medida en que se sitda del lado del todo, del universo masculino, donde para todo
sujeto actua la ley de la castracion. Las mujeres no serfan en consecuencia sujetos de un
inconsciente sino en la medida en que se definen como castradas, es decir en tanto que
se ven a si mismas en la posicién en que las ubican los hombres. Podemos concluir que
la division femenina es constitutiva de un clivaje diferente que el S tachado propio del
sujeto del inconsciente. El La tachado significa que una mujer esta dividida entre lo que
ella es como sujeto, por una parte, y lo que ella es como no subjetivable por la otra.

Lacan propone que es de la falla que marca el registro del goce, es decir de la no-
existencia del Otro sexuado como tal que parte la demanda de amor. Y afiade que “el
amor hace signo, y es siempre reciproco” (4). Es decir subraya que el amor busca realizar
el encuentro que, del lado del goce, resulta imposible. Esta distincién entre el significante
y el signo llevan a Lacan a lo largo de su ensenanza de ese momento a numerosas
reflexiones.

El amor apunta al Otro pero no lo alcanza, sélo alcanza un semblante al cual intenta dar
consistencia. El amor intenta cernir el ser del Otro, del cual la divisiéon del goce ha
revelado la falla. Pero de ese ser, el amor no alcanza mas que un semblante de ser.

Sobre el plano imaginario este movimiento resulta plenamente manifiesto, se confunde
con la identificacion al semejante. Y, como Lacan lo ilustra por su apdlogo de la cotorra
amorosa de Picasso, esta identificaciéon no se sostiene mas que en la medida en que la
imagen nos hace esperar que abrigue un contenido consistente. El analisis demuestra que
ese ser se reduce al objeto a, un resto del cuerpo, con el que no hay ninguna unién
posible, en todo caso unién sexuada ya que el objeto es a-sexuado.

Sobre el plano simbdlico, la palabra de amor también apunta a aprehender el ser del

Otro. Esta palabra se analiza esencialmente como un “ta eres...”. El significante amo
viene en el plano simbélico al mismo lugar de semblante que el que ocupa el habito al
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nivel imaginario. La palabra de amor aisla un significante que designaria el ser del amado,
pero el ser huye del significante que sélo tiene efectos de significacion.

La exigencia de la palabra de amor se ve desde entonces condenada a la infinitud, no
pudiendo sino fallar indefinidamente el ser del Otro. En ese fallar sin embargo algo
surge que No es una cosa, ni un set, sino un sujeto. Si el amor suple a la relacién sexual,
no es en definitiva instituyendo una relacién con el ser del Otro, como pareceria, sino
estableciendo una relacion de sujeto a sujeto. “En el amor a lo que se apunta es al sujeto,
el sujeto como tal, en tanto que es supuesto a una frase articulada, a algo que se ordena o
puede ordenarse de una vida entera (5)”.

La relacién de sujeto a sujeto que establece tiene como copula el saber que cada uno
supone al otro, pero nada indica que los dos saberes se recubran y hagan Uno. Eso
ocurre ocasionalmente. La palabra de amor tiende a hacer de esa contingencia una
necesidad.

Esta dialéctica del amor, a nivel simbdlico es tanto mas sensible al sujeto que se situa del
lado femenino en tanto una mujer demanda un suplemento para hacerse sujeto alli
donde no lo es, donde su goce no es subjetivable. Es necesario que se ame a una mujer, a
cada una, y que se le diga, menos por una exigencia narcisista que a causa de esta
necesidad de ser reconocidas como sujetos alli donde el significante no las auxilia. Que el
amor sea para algunas la condicion necesaria al hecho de poder gozar sexualmente de su
partenaire puede desde ese momento comprenderse en el sentido en que el goce sexual a
diferencia del goce del cuerpo, concierne al sujeto.

El amor cuestiona sin cesar el sentido sexual inconsciente de la imposibilidad de la
relacién sexual. Su fracaso para mantener este cuestionamiento a largo plazo, a prueba
de lo real, es secundario respecto del mensaje del que es portador. El amor se funda
sobre un encuentro para sostener que es posible -que transforma en la creencia de que es
necesario— de hacer fracasar el deseo inconsciente cuya ley es el encuentro siempre

fallido.

Sila férmula de la imposibilidad es que la relacién sexual “no cesa de no escribirse”, eso
no impide que el amor sostenga el anhelo y muchas veces la promesa del “siempre” del
(13 20

mas”...

Pero aqui, la certeza del encuentro retorna a la creencia mezclando dos facetas diversas
del tiempo: la del instante y la de la duracion.

Lacan supo mostrar en diversos terrenos el malentendido que conlleva introducir la
creencia en las cuestiones del amor. Con respecto al amor transferencial nos dice que
para que haya analisis es necesario creer en el sintoma, creer que el sintoma tiene “algo
en el vientre” y el amor de transferencia se engendra a partir de esta creencia. Pero este
amor se puede transformar como todo amor en una creencia en el Otro. Lo que explica
los efectos de sugestion, hasta de obediencia, debidos a la transferencia. Lacan acompafa
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esta reflexion de una similar en relacion al amor por una mujer y la diferencia -que a
veces se confunde- entre creer en ella y creerle. Pero este tema tan interesante tendré que
dejarlo para otra ocasion.

NOTAS

(1) Bauman, Zygmunt. Amor Liquido. Fondo de Cultura Econémica de Argentina,
Buenos Aires, Argentina, 2005

(2) Laurent, Eric. Posiciones femeninas del ser. Editorial Tres Haches, Buenos Aires,
Argentina, 1999

(3) Lacan, Jacques. El Seminario 20, Aun. Ediciones Paidés Ibérica, Barcelona, Espana,
1981; pagina 119

(4) Lacan, Jacques. El Seminario 20, Encore; pagina 11

(5) Idem, Pagina 48
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tres preguntas a Guy Briole

n el Seminario acan dice que “lo que suple la relacion sexual que no hay es
1) En el Seminario XI L. di “1 le la relact ] hay
precisamente el amor”, indicando que se trata de un amor expresion maxima de la
castracion. ¢Podria comentarnos su punto de vista acerca de esta frase?

Sabemos que en el deseo, lo que esta en cuestion en ese Otro que amo, no toma su valor
mas que de lo que le falta. La castracion pone en juego el deseo. Asi, la cuestion del
deseo se articula no a lo que tendria de deseable el Otro, sino a lo que lo hace deseante:
la falta. Por tanto, la formula exacta es que deseo al Otro como deseante. Asi, cuando
amo al Otro, yo me amo en el Otro, o, dicho de otra manera, yo me amo. Eso marca,
acentua, un limite que separa deseo y amor, aunque articulandolos. Ahi reside toda la
dificultad. Lacan se pregunta por lo demas si esta coyuntura no es imposible
estructuralmente y si ella no concierne a un punto de ideal que llama la metafora del
amor (deseante/deseado): el deseante sustituyendo al deseado.

Al deseo sustituye el amor. Asf existe una disyuncién entre el deseo y el amor: si el sujeto
es sujeto del deseo, no es el sujeto del amor. El amor, es aquello que le llega y que le
apunta, es la sensualidad corruptora de Afrodita o la flecha disparada por Eros. “Como
espejismo especular, el amor tiene esencia de engafio” (1). A cada neurdtico su hystoria
de amor.

2) En el Seminario X, Lacan, entre los aforismos del amor, a partir del trabajo de los
moralistas, recuerda que el amor es la sublimacion del deseo. Es mas afirma que el amor
es un hecho cultural; no podria haber amor en absoluto si no hubiera cultura. ;Qué hay,
entonces, del amor en la neurosis ante los impasses de la civilizacién contemporanea?

Freud, en 1915, en su XXI Conferencia de introduccién al psicoanalisis —“Desarrollo
de la libido y organizaciones sexuales”— retoma esta frase de Diderot en El sobrino de
Rameau: “Si el pequefio salvaje estuviese abandonado a si mismo, si conservase toda su
imbecilidad y sumase a la poca razén de un nifio de cuna la violencia de las pasiones de
un hombre de treinta anos, retorceria el cuello a su padre y se acostaria con su madre”.
El hecho cultural ha aportado su funcioén civilizadora y, estas mociones reprimidas en el
mas profundo del inconsciente persisten bajo la forma de las prohibiciones y de la
culpabilidad. El deseo se articula a la castracion y la manifestacion del deseo del Otro
hace surgir la angustia. El amor es lo que permitirfa superarla. Finalmente, afiade Lacan
“interesarse en el objeto como objeto de nuestro deseo” (1) plantea menos
complicaciones.

La civilizaciéon contemporanea acentia esta dimension del objeto en detrimento del
sujeto. Esto no hace al sujeto mas feliz en el amor, ni mas satisfecho en su goce. Sin
embargo, ¢l no sabe nada pues la sociedad de la evaluacién y de la produccion le
enmascara su condicion de sujeto, proveyéndole de multiples objetos, o encuentros, que
se constituyen como aparejos de su sexualidad (juguetes eréticos, correctores de la
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disfuncioén eréctil, encuentros anénimos, multiples) y proponiéndole modalidades de
relacién surgidas del cognitivismo (coping, gestion de emociones, coaching). El sujeto
contemporaneo esta equipado para creer en la relacion sexual.

3) El cine siempre ha planteado grandes historias de amor. ;Desde la perspectiva
psicoanalitica, cual serfa para usted la que ha reflejado de manera mas precisa la forma de
amar contemporanea?

El cine que plantea las mejores historias de amor es el que cada uno se construye, a
partir de las peliculas elegidas. Asi, para aquellos que creen en el amor, algunos iran a ver
peliculas de amor francesas que acaban, casi siempre, mal —y cada uno puede pensar en
otro final—, mientras que otros elegiran mas bien peliculas de amor americanas que
acaban, casi siempre, bien —aunque no deseen obligatoriamente casarse y tener tantos
hijos.

La ultima pelicula de Pedro Almodovar, Los abrazos rotos, rompe con este cine. Plantea
varias historias de amor cruzadas donde se mezclan el pasado y el presente, y que sirven
de apoyo al director para hacer su declaracion de amor al cine. En Los abrazos rotos, el
amor se presenta con sus multiples facetas: la fuerza del encuentro, la pasion y lo tragico
que encarna la mujer fatal, los celos implacables, el amor materno posesivo, la renuncia
devastadora, la duplicidad, la creencia en el amor, el fracaso, la bella ilusién... en tanto
variaciones donde cada uno puede proyectarse o reprimirlo pensando que no se trata
mas que de ficcion.

NOTAS

(1) Lacan J., El Seminario, Libro XI, Los cuatro conceptos fundamentales del
psicoanalisis, Buenos Aires, Paidos, 1987, p. 276

(2) Lacan, J., El Seminario, Libro X, La angustia, Buenos Aires, Paidés, 200
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tres preguntas a Manuel Fernandez Blanco

1) ¢Cémo pensar el amor en su vertiente mas simbolica, embarcado en la aventura de la
invencion, en una época donde el gusto por lo inmediato engancha al sujeto en una prisa
donde el goce es perpetuado en el intento de apartar la angustia al precio del
desencuentro con el Otro del amor?

Si, de algiin modo son malos tiempos para el amor. El amor, como dice Lacan, es dar lo
que no se tiene a alguien que no lo es. La metafora del amor exige poner en juego la
talta, algo a lo que el sujeto de la hipermodernidad se resiste, por eso el privilegio del
goce supone el declive del amor porque “solo por el amor, algo del goce condesciende al
deseo”. Esta depreciacion del amor alcanza el discurso comun bajo la forma de un
imperativo: “sobre todo no enamorarse”. El imperativo de igualdad empuyja, a las
mujeres actuales, a lo unisex: todos iguales, bajo la l6gica masculina. Asi, bajo la férmula:
“si ellos lo hacen, ¢por qué nosotras no?”, entra la degradacion de la vida amorosa en el
campo de la feminidad. La mujer autébnoma se ve abocada a nuevas modalidades del
estrago porque esta posicion es muy forzada para la mujer, siempre mas préoxima a la
falta que llama a la metafora del amor y siempre mas dependiente del signo de amor. La
mujer autonoma, sometida al imperativo de no enamorarse, busca compensar con la
maternidad, cada vez mas bajo el modo de la adopcioén en solitario, las dificultades con el
amor. El aumento de las dificultades para hacer pareja conduce a la promocion de la
madre, lo que lleva a situar al nifio como el objeto privilegiado de amor. Resulta
paraddjico: la independencia de la mujer ha conducido a reforzar su posiciéon de madre
que, curiosamente, era uno de los destinos fundamentales que tradicionalmente se le
adjudicaban a la feminidad.

2) La pretension actual de negar la disimetria en el amor pareceria negar la dimension
misma de la castracion squé efectos tendria esto para el sujeto neurdtico en su relacion
amorosar ;Qué efectos tendria también para el sujeto neurdtico en la transferencia?

Negar la disimetria supone negar la diferencia fundamental, la diferencia sexual. El
sujeto actual aspira a no estar determinado por nada, excepto por su singularidad de
goce, esto supone el rechazo a toda forma de clasificacion y a las identificaciones
sexuales. Es otra manera de negar la castracion, asi como la deuda simbélica y su
implicacion en el sintoma. El sujeto antideterminista niega también el determinismo del
inconsciente y hace economia del sentido. No le supone una verdad al sintoma, lo que
implica un obstaculo para la constitucion del sujeto supuesto al saber y para la apuesta
por el trabajo de desciframiento. El sujeto del no pienso, del inconsciente actuado, se
resiste al amor de transferencia. Por eso cada vez lo tenemos mas de cara.

3) ¢Qué mal-trato se le da al amor en una relacién que se resuelve o se sostiene
ejerciendo y soportando la violencia?
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En el amor maltratado lo que esta en juego es la destruccion de toda posicion de sujeto
en privilegio de su posicién de objeto. Esto es lo que en ocasiones ha llevado, también
en el campo del psicoanalisis, a subrayar la vecindad del masoquismo y de la posicion
femenina. Cuestiéon que encontramos en el mismo Freud quien, en su articulo de 1924
sobre El problema econémico del masoquismo, se refiere al masoquismo como una
manifestacion de la feminidad. Pero, cosa que normalmente no se dice, como una
manifestacion de la feminidad en el hombre. El propio Freud aclara en este articulo que
tiene que limitarse a estudiar la perversion masoquista en el hombre “por razones
dependientes del material de observacion”. Todo hace suponer que, si nos referimos al
masoquismo como practica perversa, no encontramos “material de observacion” en las
mujeres. Jacques Lacan califica directamente al masoquismo femenino como un
fantasma masculino, con toda la equivocidad del término, se nos ocurre decir, si
atendemos a la tesis de Freud.

El amor maltratado se fundamenta en una demanda de amor permanentemente
decepcionada que llama a la repeticion. No se trata de masoquismo que, como Freud
destacé y Lacan subrayo, es un fantasma sexual masculino, evidencia, mas bien, la
proximidad entre goce y amor en la mujer, en consonancia con la especificidad del
proceso de constitucion del Superyé femenino.

Hombres y mujeres padecen de diferentes tipos de dependencia. La dependencia de la
mujer esta mas relacionada con la espera de un signo de amor de su pareja, lo que en
ocasiones la aboca a situaciones de maltrato. El sigho de amor hace de limite al sin limite
de las concesiones que una mujer puede hacer por un hombre, como dice Lacan en
Television, de ahi el drama cuando a la demanda de amor lo que responde es la violencia
del hombre que exige la confesion del goce. Para algunos sujetos, del lado masculino, la
unica respuesta a la demanda de amor es la violencia como medio de recuperar el deseo
sexual. “Lo sexual solo puede reintroducirse aqui de modo violento”, dice Lacan en el
Seminario VIII. Estos hombres interrogan violentamente al objeto para que le diga lo
que lleva en el vientre. Pero esta confesion nunca es suficiente, por eso puede confinar
con la eliminacién del partenaire y el suicidio del hombre que, eliminado el objeto, ya no
puede sostenerse un minuto mas en la existencia porque “funda este fantasma sobre la
base de su propia eliminacién”. Sobre la eliminacién de su ser excremental.

Vemos como la violencia puede convertirse en desgraciada metafora del amor. Algo ya
adelantado por Freud, en El malestar en la cultura, cuando decfa que “El sadismo forma
parte de la vida sexual, y bien puede suceder que el juego de la crueldad sustituya al del
amor”.
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tres preguntas a Marta Davidovich
1) ¢Qué opinion te merece el auge actual del concepto "autoestima'?

La autoestima no es un concepto utilizado en psicoanalisis. He consultado varios
diccionarios de psicoanalisis y no aparece como tal en ninguno.

Es un concepto utilizado por la psicologia y la psiquiatria definido como la
autovaloracién de uno mismo, de la propia personalidad, de las actitudes y de las
habilidades, que son los aspectos que constituyen la base de la identidad personal. Adler
con su teorfa de la existencia del complejo de inferioridad pudo explicar ciertas
patologias y guiar a sus pacientes emocionalmente perturbados con este trastorno, hacia
el camino de la madurez, del sentido comun, brindandoles la posibilidad de una
insercion social util. Nathaniel Branden psicoterapeuta canadiense y autor de libros de
autoayuda y de numerosos articulos sobre ética y filosoffa politica, ha trabajado
especialmente en el campo de la psicologia de la autoestima, define los seis habitos que
una persona con una sana autoestima lleva a cabo descritos en sus obras, "Como mejorar
su autoestima" y "Los seis pilares de la autoestima", las seis practicas son:

. El vivir con conciencia

. El aceptarse a st mismo

. El vivir con responsabilidad

. Vivir con autoafirmacion.

. El vivir con propésito

. El vivir con integridad

La politica de la autoestima propone hacerse selectivo con los pensamientos que permito
en mi mente, una mente que solo yo controlo, para aumentar mi autoestima no tengo
que luchar en contra de lo que me tortura, sino dirigir mi atencion hacia todo lo que me
construye, me integra y me libera. Cambio la direcciéon de mis pensamientos.

Es verdad que muchos analizantes se refieren a dificultades con su autoestima para
nombrar su sufrimiento. Los sujetos contempoéraneos desbrujulados recurren con
frecuencia a la lectura de manuales de ayuda para mejorar su autoestima. Nada mas lejos

del psicoanalisis, nada del inconciente, nada de la division del sujeto, nada del goce, nada
de lo singular, es para todos, solo control, voluntad, conciencia y conductismo.

2) ¢Crees que hay cierto empobrecimiento del discurso sobre el amor en el siglo XXI?
¢Por qué?
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Efectivamente, yo dirfa que hay empobrecimiento.

Miller comenta en una entrevista reciente que la feminidad y la virilidad estan en plena
mutacion. Los hombres y las mujeres hablan, viven en un mundo de discurso, es eso lo
que es determinante. Las modalidades del amor son ultrasensibles a la cultura ambiente.
Cada civilizacion se distingue por el modo en que estructura su relacién entre los sexos.
Ahora, ocurre que en occidente, en nuestras sociedades, a la vez liberales mercantiles y
juridicas, lo "multiple" esta en camino de destronar el "uno". El modelo ideal de "gran
amor para toda la vida" cede poco a poco el terreno ante el speed dating, el speed living
y toda una profusiéon de escenarios amorosos alternativos, sucesivos, incluso simultaneos.
Los hombres son invitados a alojar sus emociones, a amar, a feminizarse; las mujeres
conocen por el contrario un cierto "empuje al hombre": en nombre de la igualdad
juridica, se ven conducidas a repetir "yo también". Al mismo tiempo, los homosexuales
reivindican los derechos y los simbolos de los héteros, como el matrimonio y la filiacion.
De alli que hay una gran inestabilidad de los roles, una fluidez generalizada del teatro del
amor, que contrasta con la fijeza de antafio. El amor se vuelve "liquido" constata el
socidlogo Zygmunt Bauman.

Quizas podria senalarse que ¢l dltimo gran auge del discurso amoroso se corresponde
con la generacion hippie, el flower power, hagamos el amor y no la guerra. Hacer el
amor no solo era copular libre y alegremente, era amar y querer ser amado con o sin
compromiso, pero también sin miedo al compromiso. LLa poesia era amorosa, se cantaba
al amor, se bailaba al amor. Pero copular, amar, escribir poemas, cantar, bailar y amar la
musica requieren bajo consumo. La generacion hippie era una generacion poco
consumista. Hasta la droga que consumia era barata, se cultivaba en el jardin o era LSD,
demasiado econémico y fuera del control del proceso de control capitalista. En la otra
mitad de este mundo, en el dominado por los tanques soviéticos el amor era
demostraciéon de sentimentalismo y debilidad. Una desviacion idealista despreciada por la
impuesta doctrina oficial. Como todo proceso sociolégico importante son muchas las
causas a investigar. El amor no produce beneficios a las corporaciones que son los amos
del mundo y deciden lo que la masa debe practicar. Los sujetos que se relacionan
amorosa y sexualmente pueden constituir una red subversiva para amos que necesitan
que la energia esté canalizada en el proceso de produccién y consumo. El
empobrecimiento del discurso del amor es facilmente verificable a la vista de lo que se
vende en un quiosco de prensa, y en la cartelera de programacion televisiva.

3) ¢Podrias comentar este fragmento del Seminario El partenaire-sintoma de J.-A. Miller?
"El goce femenino en cambio esta enganchado al Otro, establece una relacion con el
Otro. En este sentido es mucho mas independiente de la exigencia pulsional e incluso es
de este lado donde la demanda de amor se hace oir en la clinica con su exigencia
infrangible. La pregunta subyacente, que esta indicada pero no del todo desarrollada en
el seminario (Aun), es cémo pensar esta relacion, este nexo amor/goce del lado

femenino." (p. 160, cap. VII Revalorizacion del amor, Ed. Paidés, 2008)
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Madame de Stael escribio: el amor, que no es mas que un episodio en la vida de los
hombres, es la historia de la vida de las mujeres. El enigma de la feminidad se plantea
para Freud como concepcion del sexo femenino como Otro y como una dificultad de
identificacién con el propio sexo. Dentro del marco de la cura Freud hablara luego del
rechazo de la feminidad valido para los sujetos de ambos sexos, rechazo que proviene de
la primacia del falo. De alli un sexo se caracteriza por un tener, siempre amenazado por
la castracion y el otro, por la privacion de ese tener. Freud plantea que del lado mujer la
castracion puede tomar la forma de la pérdida del amor. Lacan denomina mujer a
aquellos sujetos que han elegido no situarse enteramente dentro de los limites de la
funcion falica, quienes lo experimentan dice Lacan, nada pueden decir de ¢él, lo
denomina goce suplementario. LL.a mujer para gozar requiere a su partenaire que hable y
que ame, el amor esta entramado en su goce. El tema del amor atraviesa la ensefianza de
Lacan y revela la imposibilidad de escribir la relacion sexual. Si el amor surge como
suplencia de la relacién que no hay, es el amor que permite condescender el goce al
deseo, es también una respuesta a lo Real, en palabras de Lacan. El amor surge como
contingencia. Amar, decia Lacan es dar lo que no se tiene. Lo que quiere decir: amar, es
reconocer su falta y darla al otro, ubicarla en el otro. Nos ensefia J.- A. Miller:

“No es dar lo que se posee, bienes, regalos, es dar algo que no se posee, que va mas alla
de si mismo. Para eso, hay que asumir su falta, su "castracién", como decfa Freud. Y
esto, es esencialmente femenino. Solo se ama verdaderamente a partir de una posicion
femenina. Amar feminiza. Por eso el amor es siempre un poco comico en un hombre.
Pero si se deja intimidar por el ridiculo, es que en realidad, no esta muy seguro de su
virilidad”. Si del lado masculino el acto de amor es la perversion polimorfa del macho,
quiere decir que permanece ligado a la pulsién, no hay una apertura al Otro. Permanece
enganchado a lo autoérético de la pulsion, cuanto mas dice JAM, es capaz de hacer del
Otro un objeto a que le sirva para la satisfaccion pulsional. EL goce femenino esta
enganchado al Otro. Si el deseo para para el macho pasa por el goce, puede tener
soportes multiples, para la mujer pasa por el amor y no esta del lado de lo maltiple. Para
la mujer el Otro del amor debe estar privado de lo que da.

48



tres preguntas a José Eiras

1) "El amor en las neurosis" sugiere que hay diferencias con el amor en las psicosis.
¢Podrias comentar algunas?

Al respecto del amor en la psicosis existe un acuerdo generalizado entre la psiquiatria
clasica y las aportaciones que realizaran Freud y Lacan. Cuando leemos los casos de los
clasicos en los que la tematica amorosa entra en juego, siempre, tarde o temprano,
aparece la dimension persecutoria, es decir, el supuesto amante no era sino alguien
amado, tan amado que su omniscente amador no tiene otro cometido en la vida que
amarlo sin descanso y sin piedad. A esa forma de "amor" la conviene un término mas
especifico que no aparece en las descripciones psiquiatricas sobre la erotomania. Se trata
del término "goce", concepto imprescindible para entender que en la psicosis, cuando se
trata de la tematica amorosa, se produce respecto a la neurosis una inversiéon completa:
no es el sujeto el que ama a otro, sino que el sujeto es amado hasta la mas terrible
persecucion. Como sostuvo Clérambault a propdsito de los delirios pasionales
erotomaniacos, el sujeto se ha tornado en objeto de un Otro que goza amandolo mas
alla de todo limite.

Esta inversién erotomaniaca esta asimismo presente en Freud, quien, por lo demas, al
referirse a la paranoia no deja de destacar el encierro narcisista y cuando analiza la
esquizofrenia, el autoerotismo aparece como punto especifico de la regresion libidinal.
La dimensién erotomaniaca, esto es, la posicion del sujeto como objeto de goce del
Otro, se advierte con claridad cuando Freud establece las distintas variantes clinicas del
delirio paranoico como contradicciones posibles que pueden darse respecto al verbo o al
sujeto —sea mediante la negacién o la proyeccion— del enunciado Yo, un hombre, lo amo
(a un hombre), del que hace derivar las cuatro formas posibles de paranoia (persecucion,
erotomania, celos y megalomania).

Las aportaciones que Lacan realiz6 sobre las relaciones del amor y la psicosis son
numerosas, pues ambos temas suscitaron su mas vivo interés y estan presenten a lo largo
de toda su obra. Ya en su tesis doctoral, al analizar el caso Aimée, propone que el amor
esta en la raiz de su locura al destacar la erotomania con el Principe de Gales. En la
misma linea, dos décadas después caracterizara la psicosis de Schreber como una
erotomania divina, pues éste se situa como unico y exclusivo objeto del goce divino:
"Dios exige un estado constante de goce; es entonces mi deber ofrecerle este goce (...)",
escribe Schreber en su libro de memorias.

Siguiendo con el Seminario 111, Lacan sefiala que si bien para un psicético es posible una
relacién amorosa, dicha relacion lo suprime como sujeto puesto que admite una
heterogeneidad radical del Otro. Pero ese amor es también un "amor muerto". Aflade
que para entender la psicosis, la relacion del psicotico con el Otro absoluto, es necesario
retomar la diferencia medieval entre la teoria fisica y extatica del amor, teoria de la que
volvera a ocuparse en el seminario Aun. Dicha teoria propone que el amor fisico se
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fundamenta en la doctrina segtin la cual todo amor radica en la propension de los seres
humanos a buscar su propio bien, mientras que en el amor extatico el sujeto se situara
siempre fuera de si mismo, siempre en direccion al Otro, cuya plaza éxtima mantendra a
toda costa, segiin argumenta Miquel Bassols en su tesis doctoral sobre Ramoén Llull.

Bajo el sugerente titulo "Dios y el goce de La mujer", Lacan retoma en Audn la relacién
del amor y la psicosis, sefialando en esta ocasion que no hay ninguna posibilidad de que,
a menos que haya castracion, un hombre goce "del cuerpo de una mujer". A esto afade:
"La experiencia analitica arroja este resultado, lo cual no impide que el hombre pueda
desear a la mujer de todas las maneras (...). No sélo la desea, también le hace toda suerte
de cosas que se parecen asombrosamente al amor".

Mientas que la mujeres tienen distintos modos de abordar el falo y Lacan evoca la
semejanza del goce psicotico y el goce femenino, en tanto que ambos escapan a la
primacia del falo, en el caso femenino (la mujer no-toda) existe un limite, cosa que no
sucede en la psicosis puesto que el goce sin limites, es decir: es la certeza del Otro lo que
le impone su goce.

La tesis del fracaso radical del amor en la psicosis sera de nuevo recuperada en 1975, con
motivo de la conferencia en la Universidad de Yale, cuando Lacan subraya la funcién del
amor en la etiologia de la psicosis: "Puede decirse que la psicosis es una especie de
quiebra en lo tocante de lo que se llama ‘amor’™.

Por tanto, en la psicosis se trata del amor muerto, del fracaso radical del amor, lo que
contrasta con los melodramas amorosos del neurético y con el amor de transferencia,
exclusivo de la clinica de neurosis. Porque para el sujeto neurético no hay relacion sexual,
el amor viene a suplir ese "no hay"; en cambio, para el sujeto psicético si hay relacion
sexual pero no puede haber amor. Una disimetria similar entre neurosis y psicosis se
observa respecto a la maxima de Lacan, desarrollada en La angustia: "Sélo el amor
permite al goce condescender al deseo". Por eso la quiebra del amor en el psicotico tiene
consecuencias tan directas sobre su goce y su deseo.

2) Las cifras de muertes por la llamada "violencia de género" van en aumento. Pero no se
trata del asesinato de cualquier mujer, sino de la que fue o es, o se niega a ser su pareja.
¢Qué podrias decirnos de estos " amores que matan", de los cuales no todos son
psicoticos?

Esta conducta patologica no creo que deba ser pensada desde la psicosis sino mas bien a
partir de la posicion que tiene la mujer en nuestra época, y dentro de la conducta mas
generalizada del maltrato. Es posible pensar estos asesinatos a partir de la estructura de
los celos masculinos, es decir de un goce femenino que no comparte con el hombre, que
la hace que no sea toda para él. A diferencia de los celos no se trataria de otro hombre,
sino de Otro goce. Es un sintoma de la época del Otro que no existe donde las parejas
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no se hacen por intereses, familias o hijos, sino por el amor, lo que da una particular

tragilidad a la pareja.

3) De la doxa analitica parece desprenderse que el hombre es poligamo por estrutura (ya
explica un bolero freudiano "coémo se puede querer dos mujeres a la vez y no estar
loco"), mientras que las mujeres-a pesar de estar locas- son mondgamas, por eso de que
el amor es condicion de la sexualidad. La clinica nos muestra como las neurdticas de
nuestros dias parecen contradecir esto: cada vez mas, las jévenes pueden llegar a
acostarse con mas de un muchacho por mes, distinto de su novio, sin necesidad de
amarlo. ;Qué lectura podemos hacer, mas alla de la tautologia de la "liberacion
femenina'?

"Nuestro futuro de mercados comunes", incluyendo el discurso de la ciencia y la
invencion tecnolégica-como sefiala Lacan- modifican los agrupamientos sociales, los
universaliza.

Las chicas compiten con los chicos, rivalizan, se identifican a su modo de gozar. Dentro
de una sociedad en donde predomina el individualismo, es decir, donde los fines
colectivos han casi desaparecido y lo que prevalece son los goces privados. Estas
identificaciones entonces habria que encuadrarlas en tratar de encontrar un igualitarismo
para los dos sexos que les permite acceder equitativamente a un goce fuera del goce
talico.
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tres preguntas a Vicente Palomera

1) En 1895, Freud revela el secreto donde se sustenta la defensa psicotica diciendo que
“estas personas aman su delirio como se aman a sf mismas”. ¢Podria decirse que el
neurdtico ama su fantasma como a si mismo? De ser asi ¢qué nos ensenaria esto para el
tratamiento psicoanalitico de las neurosis?

“Amarse a si mismo” serfa en verdad la vertiente del amor llamado narcisista, es decir, un
amor que apunta a una imagen. Freud descubri6 que ese amor se sitda plenamente en el
registro de la repeticiéon. El neurdtico aporta dos novedades sobre el amor. La primera,
que el encuentro amoroso tiene que ver con el automaton, con la repeticion mas que con
la sorpresa: lo que muchas veces se describe como encuentro o como novedad resulta no
ser mas que una repeticion. La segunda, que el amor incluye el odio, que el odio ya esta
estructuralmente incluido en el amor, lo que Lacan llegara a nombrar con el neologismo
de hainamoration (odioamoramiento).

Ahora, la segunda parte de la pregunta: ¢qué puede ensefiarle el psicoanalisis al
neuréticor Creo que la experiencia analitica puede ensefarle que mas alla de una imagen,
el amor apunta a un sujeto.

2) . J.-A. Miller dice en su texto El amor, entre repeticion e invencion que “el acceso al
ase esta condicionado por el amor”. ¢:En qué medida el “nuevo amor” al que apunta
t dicionad rel t”. B dida el r” al t
Lacan en su Seminario XX orienta respecto a la invencion clinica del “pase”?

“Un nuevo amor” es, como lo recuerda Lacan, una expresiéon que encontramos en el
poema de Rimbaud “A une raison”. Por tanto, se trata de un amor que esta plenamente
en el campo de la razén y de la decision del sujeto, un amor que no serfa repeticion.
¢Coémo puede el sujeto curarse del automaton del amor y encontrar un lazo con la tyché,
es decir, con aquel primer encuentro a partir del cual se organiz6, mas tarde, el
automaton de la repeticion? La pregunta apunta a saber si, después del pase, el sujeto se
enamora de la misma manera. Pues bien, pienso que con el “nuevo amor” Lacan se
refiere a una transformacion por el analisis de la pasiéon amorosa en una decisioén sobre el
deseo, de igual manera que se opera una transformacion de la pasion de la ignorancia en
un “yo quiero saber”.

3) Podrias tirar un poco del hilo del amor en las neurosis a partir de la breve indicacion
que da Lacan su seminario del 21.01.75: “Uno cree lo que ella dice: eso es lo que se llama
el amor ( ...) Y por eso corrientemente se dice que el amor es una locura. La diferencia
es, sin embargo, manifiesta entre creer alli, en el sintoma, o creerlo. Esto es lo que
constituye la diferencia entre neurosis y la psicosis”.
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Antes de hablar de la afinidad entre la mujer y el sintoma, Lacan sefiala el sintoma
analitico como un hecho de creencia: “Se cree en é1”, es decir, se cree que el sintoma
puede hablar y puede ser descifrado. Se le supone sentido. Este “se cree” pone el acento
sobre la relatividad transferencial del sintoma. La frase “Se cree en el sintoma” que tanto
sorprendi6 en su formulacion, es la consecuencia del sujeto supuesto saber. LLa mera
suposicion significante es traducida en términos de creencia. En efecto, cuando se dice
“supuesto” nadie supone. Lacan insistié sobre esto. El sujeto es supuesto, pero nadie
supone, se supone en el significante. Sin embargo, cuando se dice “se cree”, eso le da
mayor valor al hecho de que hace falta que alguien lo crea.

El saber no esta separado de la creencia. Para Lacan, la creencia transferencial implica el
saber sobre lo real como un sentido que puede hablar, como un sujeto.

¢Qué es la creencia transferencial? Es el amor. El “se cree” reclama pues el amor. Es por
eso por lo que Lacan puede introducir aqui una mujer en el nivel del sintoma. La
afinidad entre la mujer y el sintoma no consiste sélo en que el sintoma es lo que no
funciona. La afinidad esta en que la mujer puede hablar y esto es lo que da fundamento a
la mujer-sintoma. Lo que se escoge como mujer-sintoma es una mujer que habla al
sujeto. Una mujer espera que se le hable. Es justamente por eso que Lacan habla, en la
misma operacioén y a un mismo tiempo, de “creer en el sintoma” y “creer en la mujer”.
Es que se trata de un sintoma que habla y que reclama ser escuchado. Para tener una
mujer como sintoma —lo que significa la unica manera de amar— hay que escucharla,
descifrarla. Este serfa un amor que no apunta a una imagen sino a un sujeto.
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tres preguntas a Montserrat Puig

1) Freud decia que en la neurosis hay dificultad para amar. ;:De qué modo afecta esto a la
transferencia de los analizantes neurdticos?

¢Hablar de “Dificultad para amar” implicaria la suposicion de una forma armoniosa, no
conflictiva en el amor? La transferencia es un lazo libidinal, amoroso. En cuanto el amor
es repeticion, la transferencia es repeticion y en ello es obstaculo. Pero es también, en
tanto amor, una relacién con el saber. Se ama a aquel que el supone un saber sobre mi
ser y en ello la transferencia es posibilidad, a partir del encuentro con ese Otro tan
particular que es el analista, de saber en qué se esta enredado en las condiciones de amor,
de saber a qué objeto apunta, qué revestimiento, qué semblantes, le son imprescindibles,
qué significaciones fantasmaticas se han construido, a qué modalidad de Otro se dirige,
qué relacion con la satisfaccion pulsional enmascaran las formas del amor en cada uno,
en ese otro, recubierto por la imagen, que hace suponer, engafio del amor, que las
condiciones de amor se diferencian de las condiciones de goce en lugar de
condicionarlas.

2) En algunos neurdticos obsesivos se observa la completa fidelidad a una persona y en
otros la variante donjuanesca. ;Qué relaciéon tienen estas dos posiciones opuestas con la
estructura?

Si para el hombre, como no ensefia Freud, todo objeto de amor se encuentra
sustituyendo a la madre como objeto prohibido, puede suceder que en el caso del
hombre de mujer tnica su elecciéon no sea mas que la fijacién a un rasgo de condicion de
goce desconocido, del objeto prohibido, al modo de “lo encontré”. Es decir repeticion
en esa fijacion. ;Podriamos decir que es el que ha conseguido, en un ideal monégamo, la
sustitucion completa, exitosa, de la madre por una mujer en concretor La sustitucion del
objeto, metafora, siempre esta contaminada por la castracion, por un goce marcado
como prohibido. Ese resto de lo no metaforizado por estructura puede presentar
multiples modalidades clinicas. Podra ser un “lo encontré suficientemente para no
arriesgar mas” para no poner de nuevo en juego la vertiente del deseo con su falta
central. Sabemos que elegir a una mujer no ahorra el tener que enfrentarse con la
teminidad, como forma de lo “hetero”, que puede encarnarse en esa mujer en concreto
o en otras. Pero ademas las preguntas clinicas se multiplican mas alla del tipo porque ese
hombre supuesto, ;ama a la mujer elegida? sLa desear ¢Se deja amar por ella al modo
filial? sPor donde pasa la dialéctica de su deseo? ¢Ha elevado al resto de las mujeres a la
condicién de tabu? ¢Es una modalidad de misoginiar...

¢Y al hombre de la serie de las mujeres, también Freudiano, al que lo empuja, de una a
otra, el “no es esa”, esa tampoco es la madre, por suerte? Por el hecho de hacer serie, de
la metonimia ¢habria menos fijaciéon, menos repeticion? No necesariamente, ya que
puede, en cada una de ellas, repetir, de modo compulsivo, el rasgo de su condicién de
goce al que cree desear. Estamos también en la fijacion. Ese hombre apareceria como
mas deseante, mas movido por la falta que lo empuja en una busqueda sin fin. Sin
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embargo, nada nos lo asegura que no nos encontremos también con un posible
escamoteo de su deseo al que parece perseguir incansablemente ya que no puede
sostenerlo con ninguna de ellas por mucho tiempo. Toda una serie de preguntas se nos
abren también en el caso por caso: jCuales son las condiciones exactas de
destallecimiento de su deseo una y otra vez? ¢ A esa serie de mujeres, a cada una de ellas,
solo las desea? ¢Las ama? ;Ama a una y entonces puede hacer a un lado la serie de las
mujeres?...

Nada es tan tipico, estructural, y al mismo tiempo tan particular, como la relacion con el
partenaire. El amor como sustituto de la proporcién sexual que no hay es pues siempre
patolégico, particular, sintomatico y deberemos encontrar en cada caso la l6gica que lo
gufa en la que el nudo entre amor, deseo y goce no puede ser olvidado. Cuando el goce
autista consiente a pasar por el otro, principio del amor dice Lacan, hay un saber
articulado y la posibilidad, en esa abertura al otro, de que bajo transferencia se haga la
experiencia de que mas alla de la condicién de la eleccion de objeto, necesidad, pueda
abrirse a lo nuevo, a la contingencia.

3) Del amor narcisista de Freud al “dar lo que no se tiene” de Lacan smedia un analisis?

Lacan apoy6 la desvalorizacion freudiana del amor al hacer resaltar su vertiente
narcisista: amamos del objeto de amor aquello que es igual a nosotros. Sin embargo,
también supo leer en Freud que el amor no se reduce solamente a esta vertiente. Si solo
tuera asi, para qué amar lo distinto. Lacan subray6é también la funciéon simbdlica del
amor. La que encontramos en la elecciéon de objeto anaclitico en Freud. Un amor que
introduce la falta en el otro al que se dirige en tanto no es el que tiene el objeto que le
talta al sujeto sino el que eleva el objeto de amor a la funcién de don, al signo de amor.
Es aquel, que se presenta como del que el sujeto es dependiente. Freud habla de
desamparo, de dependencia y de angustia por la perdida de amor. Al Otro al que se
dirige al amor es el otro que puede dar ese signo que hace que el goce pueda
condescender al deseo.

Si el amor es sintomatico, hace sufrir al ser hablante, es en tanto suplencia de la relacion
sexual, es decir, en tanto es indice de lo real y no puede reducirse a su funcién narcisista.
Sus condiciones podran ir declinandose en el analisis. No para acceder a un amor
liberado de su funcién narcisista sino para poder saber, y haber hecho la experiencia de
qué objeto y qué semblantes estan operando en el engano del amor y poder dejarse
engafiar de otro modo.

Referencias:
Lacan, J. Seminario libro XX “Aun”. Capitulos IV y V. Ed. Paidos

Miller, J.-A. El partenaire sintoma. Capitulo VII “La revalorizacion del amor”. Ed.
Paidos
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tres preguntas a Mercedes De Francisco

1) Sobre el desenamorarse neurdtico y sus vaivenes qué podrias decirnos de lo vivido en
tu practica como psicoanalista o cuando alguien te ha consultado.

Es dificil abordar esta pregunta sin caer en cierta generalizacion que sesga lo mas
interesante del caso por caso. Hecha esta salvedad...

Bastantes sujetos, sobre todo mujeres, consultan a partir de un abandono, una
decepcién, una traicién del partenaire, mas que por desenamorarse. Incluso ocurre con
una cierta frecuencia que al revisar lo que fue esa relacion perdida, descubren la
exagerada idealizacion de la misma. Y al transitar los motivos de la angustia y la tristeza
llevan a desplegar el modelo que dominaba su concepcion de la pareja. Una y otra vez
constatamos la influencia de la época en estas versiones de la pareja versus el amor;
influencia que desvia y aleja a los sujetos de sus propios significantes amos que se
enlazan a un goce singular e irrepetible. La “pareja espectaculo” ha venido a sustituir al
amor y a lo sinthomatico de este. La “pobreza de la experiencia” de la que nos hablaba
Walter Benjamin es mas notoria que nunca en el campo del Eros. No hay nada que
relatar sobre la vida de uno mismo, nada intimo que resguardar, un imaginario
desanudado de lo real y de lo simbolico. Por ello, en algunos casos este “desenamorarse’
es la posibilidad de encuentro con un psicoanalista que al sujeto le permita encontrarse
con lo mas propio de las condiciones de su goce, de la causa de su deseo, de su

>

encuentro traumatico con la diferencia sexual.

Aunque Bauman ha hablado de “amor liquido”, refiriéndose a la fragilidad de los
vinculos amorosos, esta fragilidad no se debe confundir con las separaciones efectivas de
las parejas, con los divorcios. No se trata de una debilidad del vinculo porque existan
mas separaciones o divorcios, -en esta interpretacion vemos deslizarse cierta moral
“casposa’-, se trata mas bien de la banalizacion del vinculo como tal. Muchas
separaciones son un intento desesperado, a la vez que fallido por encontrar algo de
mayor “densidad” mas “sélido”, que permita cierta experiencia del amor; pero que suele
terminar en lo mismo, pues el sujeto nada sabe de sus elecciones.

Es demasiado impactante e inquietante comprobar como en esta aparente
supermodernidad, -jya nadie sabe como llamar a este comienzo del Siglo XXI!-, las
uniones amorosas, familiares, estan determinadas y dirigidas por los imperativos de un
capitalismo salvaje. Comenzando por el chiste, de “me casé por el banco”, -ya no por lo
civil o por la iglesia-, hasta la empresa a la que los conyuges se avocan de la educacion de
los hijos (1), los sujetos se alejan cada vez mas de su inigualable existencia para
enfangarse en este “funesto destino”.

Cada vez mas en la clinica nos encontramos con pacientes que se cuestionan si las
relaciones que tuvieron o las que estan teniendo, o las que han perdido, respondieron al
amor. {Demasiados sujetos se preguntan si alguna vez amaron!, saben que quisieron al
otro, pero también intuyen que hay algo que falté en este afecto, es un afecto
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“descafeinado”, en realidad es un retroceso del amor. En una época que niega lo
imposible, una época donde todo se muestra como permitido y posible, donde se nos
quiere hacer creer hasta con los estudios neurogénetistas que hay una posibilidad de
“hacer existir la relacion sexual”, sque lugar tendra el amor que es lo que suple la relacién
sexual inexistente? Por eso mas que el problema de desenamorarse lo que encontramos
es el de enamorarse, el de conjugar el ser como dice Lacan como un “para ser”, el
problema que ya Freud atisb6 con el amor narcisista y “que todo el mundo lo siente,
¢como puede haber amor por un otro?” (2). Y esta pregunta freudiana rescatada por
Lacan es hoy de mas actualidad que nunca.

2) Stendhal habl6 del coup de foudre, sen qué medida has visto en tu practica que esto
causa problemas a nuestro neurético cotidiano

Sthendal en el apartado XXIII de su libro del Amor (3), traducido como ““de los amores
fulminantes” pero que en términos mas coloquiales serfa los flechazos, comienza
diciéndonos: “habia que cambiar esta frase ridicula; sin embargo, la cosa existe”. Este
comienzo resulta enigmatico, por un lado hace una critica a la frase como tal y por otro
reconoce la existencia de estos amores que corrobora con el relato del amor fulminante
de una dama por un bello soldado, dama que se caracterizaba por rechazar a sus muy
variados pretendientes. Quizas este tipo de amor “relampago” sea una objecion a las
distintas fases que Sthendal describe refiriéndose al nacimiento del amor.

Pero mas que seguir por la via de Sthendal, me gustaria hacer referencia al desarrollo que
Jacques-Alain Miller realiz6 sobre el “coupe de foudre” en su Curso de Orientacion
Lacaniana “Los Divinos Detalles” inédito, pero que en unos meses estara editado. Es
aqui donde Miller va a conectar el coupe de foudre con el objeto a, sera la mirada de
Beatriz que de golpe captura el amor de Dante, que no se extinguira como la “luz de un
tésforo” como dirfa el tango. No es casual que el simbolo del amor sea ese angelillo
dotado con el arco y la flecha, es una flecha que da en la diana, pero que tiene valor de
flechazo si el amor permanece. ¢Un flechazo que se da a la noche y se acaba a la mafiana
se puede considerar un “coup de foudre”?, o mas bien se trata de la realizaciéon de un
deseo que no logréd convertirse en amor o lo que en la clasificacion sthendaliana
corresponderia al amor fisico.

Es curioso lo que nos sefiala Miller en este curso, que en Littré, el coup de foudre se
define por “un mal encuentro”, un “encuentro desastroso” en el comienzo y esto lo
hemos podido comprobar en muchas ocasiones. Sobre todo el cine ha hecho de este
comienzo un “leit motiv”.

La lectura de este curso hace afios me sirvio en la clinica para indagar cual era ese
“divino detalle”, ese rasgo, esa mirada, ese signo del sujeto que habia provocado el deseo
y que habfia sido el principio del amor, donde se juntan “amor y goce sexual” (4). En
algunos casos esto era relatado por el paciente como un flechazo, como una certeza
desde el comienzo, y en otros, en la mayoria habfa quedado en el olvido, desconocido.
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Tengo el recuerdo claro de dos pacientes, hombre y mujer. En los dos casos después de
afios este amor se termind. El hombre relaté asi ese encuentro: “esta va a ser la madre de
mis hijos”, lo cual adquirié toda su importancia en el momento de la separacion; y en la
mujer se formalizo asi la certeza “este chico va a ser para mi”, cuestion que se truncara
después de bastantes afios. Recordamos a Frida Kahlo con 17 afios diciéndose a si
misma que Diego Rivera serfa suyo a pesar de la diferencia de edad entre ellos, o
Elizabeth Smart cuando un dia de 1937 entré en una librerfa, encontré un libro de
poemas de un tal George Barker y decidi6é que ése era el hombre de su vida.

En el inicio del amor esta presente este signo del sujeto que permite el salto al amor. No
hay que confundir este flechazo como comienzo del amor con el amor fisico segun lo
define Sthendal. Este flechazo puede tener el estatuto de una carta “en espera” y
realizarse al cabo de los afios.

3) ¢Por qué, a veces, al neurdtico le cuesta tanto separarse de su amor?

Quizas resulte algo obvia mi respuesta, pero si se trata del amor, cuesta la distancia. Hay
unos versos de Leopoldo Lugones que lo muestran:

Al promediar la tarde de aquél dia
cuando iba mi adi6s habitual a darte
fue una vaga congoja de dejarte

lo que me hizo saber que te queria

Tomaré entonces la pregunta por la dificultad de los sujetos para separarse de su
partenaire cuando el amor se acabo, cuando es una relaciéon que se ha sostenido en “una
eleccion funesta”, cuando se trata de la sucia mezcolanza de los fantasmas y no de la
conexioén de dos saberes inconscientes, cuando el amor se degrada; en una palabra,
cuando la defensa neurdtica frente al deseo gana la partida y este afecto y efecto de lo
imposible que es el amor se desconecta de esta imposibilidad, dejando al sujeto
desorientado y enfrentando a lo peor.

Encontramos en la clinica distintas formas en las que este dilema se presenta. Relaciones
que fueron verdaderos amores y que el funcionamiento neurético llevé a su degradacion,
encuentros que vinieron a sustituir al amor verdadero y que por ello se tornaran fallidos.
Un ejemplo magnifico de esta férmula la encontramos en la pelicula de Campanella “El
secreto de sus ojos”, donde el protagonista en un momento dado cuenta como se caso y
se separo y dice jque culpa tenfan ellas si no las podia querer!, porque su amor era para
otra.
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Una frase de Kierkegaard: “Arriesgarse es perder el equilibrio momentaneamente. No
arriesgarse es perderse a uno mismo", puede ser una buena metafora de esta dificultad
que encontramos en los neurdticos. Perder el equilibrio siempre precario que nos aporta
el fantasma puede resultar mucho menos dafiino que perder las razones dignas de una
vida. Es esto lo que el psicoanalisis oferta, la posibilidad de un amor mas digno, de un
nuevo amor que “eleve la sustancias de nuestros destinos”, un amor mas alla de los
limites de las determinaciones edipicas, la posibilidad de un amor que se sostenga a pesar
de la “inexistencia del Otro”. Es cierto que “el neurdtico” necesita armarse de valor para
afrontar el desamparo constitutivo que supone estar afectados por las palabras, ser estos
monos enfermos de palabras. En un psicoanalisis el sujeto se da el tiempo necesario para
ubicar los momentos de su vida en los que hizo la experiencia de dicho desamparo y que
fue su respuesta mas insondable y singular la que le permitié avanzar. Al final arriesgarse
a enfrentar lo imposible en el encuentro con el otro sexo, es bastante menos peligroso
que perderse a uno mismo.

NOTAS

1. Distintos manuales de psicologia referidos a la hiperactividad en los nifios, proponen
explicitamente lo que los manuales de autoayuda encubren bajo el manto de la “buena
educaciéon”, que los padres se conviertan en empresarios y los hijos en el producto en el
que hay que invertir. Ya desde hace afilos vemos a los nifios funcionar como “ejecutivos”
de las actividades extraescolares. Todo ello en pos de “cultivarlos”, en esto no hay
muchas diferencias ideolégicas pues el mercado ha homogeneizado la educacion. Los
nifios han sido erigidos como los reyes del hogar, a la vez que se les despoja de su
estatuto de sujetos, pues son una mercancia a la que hay que encontrarle rendimiento,
por eso no hay espacio ni tiempo donde pueda aparecer el vacio, 1a ausencia, el deseo
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